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Basariyyat yaranandan bu giina kimi miixtalif azadliqlar, haqlar
va hiiquqglar ugrunda miibarize meydanina cevrilib. Bu meydanda
bazi cemiyyatlar ve millatlar qibte edilaceak oazmkarligq,
davamli miibarizkarliq niimayis etdirmis, bezileri ise azadliq
ve haqlarina etinasiz yanasmislar. Azadliq ve haqlar ugrunda
miibarizeni doguran bu azmkarligin manbayi nadadir? Na liciin bir
insan azadliq ugrunda canini qurban vermaya, digari iseo
basqasinin xeyrina biitiin hiiquq ve azadligindan imtina etmaya
hazirdir? Alman sosioloq, psixoanalitik Erik Fromm sosial
psixologiya ve sosiologiya nazeariyyealarina osaslanaraq
“Azadligdan qacis” (ve yaxud “Azadliq qorxusu”) adli asarinda
bu va bu kimi digear miihiim masalalara cavab vermaya calisir.
Almaniyada dogulan ve teahsil alan Fromm yahudi mansali oldugu
iiciin Hitler hakimiyyata goaldikdan sonra voatanini tark etmaya
macbur olmus, ABS-a kocmiis ve Kolumbiya Universitetinda elmi
foaliyyata baslamisdi. “Azadliqdan qac¢is” oserindes Fromm
milyonlarla insanin asanliqla azadliq va hiiquqlarindan imtina
edarak o6zlarini bir insanin iradasina, avtoritar hakimiyyata
tabe etmoasini miimkiin edan sabableari arasdirir. Oxuculara
toqdim olunan bu tarciime 1941-ci il Nyu-York nasrindan edilib.

Professor Salals Mommadova
Fasil III. Reformasiya dovriinds azadliq

(dvvalki fosillars kecid bu matnin sonundadir)
1. Orta asrlarin monsayi ve Intibah dévrii

Orta asrlar dovru iki clr tahrif olunub.[i] Muasir rasionalluiq
Orta asrlari garanliq dovr kimi tasvir edir. Bu tasvirds saxsi
azadligin olmadigi, azligin shali kutlalarini istismar etdiyi,
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dar baxisli bir camiyyat goOoruruk. Bu comiyystds otraf
kandlardan olan kandlilar sahar ahalisi ucun tahlukali va
subhali yad adamdir, basqga dovlatdoan galan iss daha da
tohlukalidir. Bu ceamiyyatda, hamc¢inin, xurafat va cahalat hokm
surur. Digar tarafdon da, orta asrlar murtace filosoflar va
hardan bir do miuasir kapitalizmin progressiv tangidc¢ilari
toarafindsan ideallasdirilir. Onlar hamraylik hissins, iqtisadi
tolebatlarin insan talabatlarina tabe edilmasina, insan
minasibatlarinin yaxinligi va konkretliyina, katolik
kilsasinin milli hisslardan uzaq olmasina, orta asrlar dovriuns
xas olan tohlukssizlik hissina isara edirdilar. Har iki tasvir
dogrudur, lakin sahv ondadir ki, bu tasvirin birindan
danisanda o birini inkar edirlar.

Orta asrlar comiyysatini muasir cemiyyatdean farqlandirsn foardi
azadligin olmamasidir. Erksan dovrds har kasin sosial qaydaya
uygun olaraq 6z rolu var idi. Insanin bir sinifden digarines
kecmak imkani az idi, hatta cografi cshatdan onun bir sahardan
digarina kocmasi c¢otin idi. Nadir istisnalari cixmaq sartils,
insan doguldugu yerda do 6lirdiu. o9ksar halda ona na istadiyini
geyinmak, na do istadiyini yemsk imkani verilirdi. Ssnatkar 0z
mahsulunu sahar bazarinda muayysan edilmis giymats, koandli iso
muayyan edilmis yerdsa satmali idi. Gildiya uzvlarins
istehsalin har hansi texniki sirrini gildiya uUzvlu olmayan
basqasina vermak qadagan edilmisdi; o, 06z maslakdasina
xammalin sarfali satisinda istirakina icaza vermaya macbur
idi. Sexsi, iqtisadi vo ictimai hayat butlin sahalards
foaliyyati toanzimlsaysan qayda ve ohdsliklars tabe idi.

Insan miasir menada azad olmasa da, o, yalniz va tanha
deyildi. Anadan olandan sosial dunyada musyyan, dayismaz va
goti yeri olan insan strukturlasmis comiyyatin bir hissasi idi
veo bu sababdan da hayatinin menasi var idi. Bu hayatda subha
Uclin yer vo zarurst yox idi. Insanin kimliyi onun cemiyysatdeki
yeri idi. 0, bu vo ya digoar tasadufi ixtisasa malik mustagqgil
soxsiyyot deyil, kandli, ssanatkar, cengavar idi. Sosial qayda
tobii qgayda kimi qabul edilirdi; bu gaydaya tabe olmagq
tohlikasizlik va nayaso aid olmaq hissini verirdi. Ragabat o



godar da glcli deyildi. Insan snanalarls misyyanlasmis yasayis
vasitalarini tamin edan konkret iqgtisadi soaraitin icinds
dinyaya g6z acirdi. Sosial iyerarxiyada daha yuksakda
duranlarin uzarinds igtisadi oOohdaliklar var idi. Lakin 06zunun
sosial dairasinds insan ham is, ham da manavi hayatinda genis
fikir azadligina malik idi. Miasir anlamda mixtalif hayat
torzinin secim imkanlari olmasa da (bu secim aksar hallarda
abstrakt xarakter dasiyirdi), real hayatda mixtalif fardilik
imkanlari movcud idi.

Coxlu azab ve iztirablar var idi, amma bu ozab vo iztirablari
dozumlu edan kilss do var idi. Kilss izah edirdi ki, bu azab
vo iztirablar Adamin va har bir insanin saxsi glnahlarinin
naticasidir. Kilss glnah hissini tasviq etss da, eyni zamanda,
buatin oOvladlarina soartsiz sevgi basladiyini bildirir va
insanin Allah tarafindan bagislandigina va sevildiyina amin
olmasi ucun yollar toklif edirdi. Allaha olan minasibat subhsa
vd gorxudan c¢ox, inam va moahabbati tocassum etdirirdi.
Kandlilar va saharlilar onlara maxsus olan mahdud cografiyadan
konara nadir hallarda cixdiqlari udcun dunya da onlara kicik va
anlasilan gorunurdu. Torpag ve insan dunyanin markszi idi,
cannat va cahannam isa onun galacak yeri idi; bitdn hayat
dogusdan 6luma gadar sabab-alage zonciri baximindan aydin idi.

Yaxsi strukturlasmis comiyyat insana tahlikasizlik hissi versa
doa, onu kolslikds saxlayirdi. Bu kolalik sonraki dovrlards
yaranacaq avtoritarizm va zulmla galan kolsalikdan farqli idi.
Orta osrlar comiyyosti insani fordi azadliqdan mahrum etmirdi,
cunki halalik “fard” movcud deyildi; insan hals da dinya ils
ilkin baglari ils bagli idi. Insan 6zini soxsiyyat kimi deyil,
sosial (o zaman da bu, onun tobii rolu idi) rolu prizmasindan
dork edirdi. 0, basga insani fard kimi gabul etmirdi. Basqga
sohardan goalmis kandli yad idi; hatta sohards mixtalif sosial
qruplarin nimaysndalari bir-birins yad idi. Insan hals 6zlniin
kimliyini dark etmir, basgalarinin va dinyanin fargli
varliqlar oldugunu bilmirdi.

Orta asrlar cemiyyatinds fardds Ozunlidarkin olmamasi Jacob



Burckhardtin orta osr madoniyysatinin tasvirindsa klassik
ifadasini tapib:

Orta osrlerds insan tofekkurinin ham daxili, hem do xarici
toerafi yariyuxulu ve yarioyaq halda umumi poerds altinda
mirgilayirdi. Bu pards inanclardan, illuziyalardan, usaqliq
tooassibkesliyindan toxunmusdu. Har bir saexs 0zinlU yalniz Umumi
kateqoriya c¢arcivesinds bir irqin, bir xalqin, bir partiyanin,
ailenin ve ya korporasiyanin lzvi kimi goérirdi. [ii]

Orta asrlarin son dovrinds cemiyyatin strukturunda va insanin
soxsiyyoatinds doayisikliklar baslandi. Orta asr camiyyatinin
birliyi vo markazlasdirilmis strukturu zaifladi. Kapital,
fordi iqtisadi tasabbiskarliq va roagabat bdyuk shamiyyat kasb
etmaya basladi, pulu olan yeni sinif formalasdi.
Individualizmin inkisafi bitin sosial siniflarin icerisinda
hiss edilirdi ve insan foaliyyatinin butin sahalarinda -
zovgda, modada, incasanatda, falsafoa voa teologiyada aks
olunurdu. Man burada qeyd etmak istayiram ki, bu proses kicik
bir qrup varlilara va c¢icaklanan kapitalistlara, eyni zamanda
da kondli kutlalarina, xususils do saharlarin orta sinfinas
eyni clir toasir etmirdi. Sonuncular dcun bu inkisaf prosesi
hansisa manada sarvat ve fordi tassbbliskarliq uUcin imkan kimi
gorunsa da, umuman onlarin snanavi hayat tarzins toahdid idi.
Bu fargi an baslangicdan nazars almaq lazimdir, cunki bu
gruplarin psixoloji va 1ideoloji reaksiyalari bu
doyisikliklarla soartlanirdi.

Italiyada folsafa, incosanat ve hayat terzinde yeni iqtisadi
va madoani inkisaf Qarbi vea Markazi Avropaya nisbatan daha
intensiv ve aydin naticalarls bas verirdi. Insan ilk defe
Italiyada ona tohlikasizlik veran, lakin ham ds imkanlarini
mahdudlasdiran feodal comiyyati ila alagalarini qirib
fordilasdi. Burckhardtin sézlarins gdéra, Intibah dévrinin
italyani “miasir Avropanin ogullari icarisinds ilk dogulan”,
ilk fard oldu.

Italiyada Qorbi ve Merkezi Avropadan farqli olaraq, orta asr



camiyyatinin daha tez dagilmasini sartlandiran bir sira
igtisadi ve siyasi faktorlar movcud idi. Bura Italiyanin
cografi movgeyi va onun Araliq danizinin Avropanin asas
ticarat yolu oldugu dovrds goatirdiyi ticari uUstunliklar; Papa
ils imperator arasinda mubarizs naticasinds coxlu sayda
miustaqil siyasi vahidlsarin yaranmasi; Sargs yaxinliq vo
bununla alagadar sanayenin inkisafi uUcun ahamiyyatli olan bir
¢ox vardislarin, masalan, ipakciliyin digar dovlatlarls
migayisado Italiyaya daha tez catmasi daxildir.

Bu ve digear saortlar neticesinds Italiyada tasabbiiskarliqg,
hakimiyyat vo ambisiya hisslari ils dolu qudratli pullu sinif
yarandi. Feodal sinfi parcalanma shamiyystini itirdi. 12-ci
asrdan baslayaraq zadaganlar va saharlilar eyni makanda,
soharlards birgs yasamaga basladilar. Sosial minasibatlards
sinfi farqliliys etinasiz yanasilmaga baslanildi. Mansa vo
ails deyil, sorvot oshomiyyat koasb etmays basladi. Digsr
torafdoan, kiutlalarin icarisinds onanavi sosial stratifikasiya
da zoiflemays basladi. Bununla yanasi, biz sahar kutlasi
i¢arisinda istismar olunan va siyasi coahatdan azilan fahls
sinfini goruruk. Burckhardtin geyd etdiyi kimi, 1231-ci ildsn
biz II Fridrixin “feodal doévlstini tamamils mahv edan, xalqi
ise irads ve muqgavimat vasitalarindan mahrum edan, lakin
x9zinays maksimum fayda gatiran kutlays c¢eviran” siyasi
todbirlarini goriuruk.[iii]

Orta asrlarin sosial strukturunun tadrican dagilmasi miasir
anlamda fardin yaranmasi ila naticalandi. Bir daha Burckhardta
istinad edsk: “Ilk dofs Italiyada bu o6rtik (inanc, illiziya ve
usagcasina qarazlilik) vyox oldu, dovlsetin voa oatrafda
ohamiyyatli olan har bir seyin obyektiv tahlili mumkun oldu.
Subyektiv toraf do O6zunamaxsus tarzds O0zunu ifads etdi: insan
manavi saxsiyyata cevrildi vo 06ziunu dark etdi. Vaxtils yunan
da Ozunu barbardan farqlandirir, basqga asiyalilar Ozlarini
irgas mansub hesab etdiklari bir dovrds arab o6zunu fard hesab
edirdi.”[iv]

Yenli saxsiyyatin ruhunun Burckhardt tsrafindan tasviri bizim



avvalki fasilds insanin ilk alagalardan necs dogdugu ils bagli
tosvirimizo uygundur. Insan 6zinli ve basgalarini mistaqil
varligq kimi dark edir; o, 06zundan ayri olan toabistin iki
aspektini musyysn edir: toabisti nazarate ve oasarats alinmali
olan obyekt voa gb6zalliyindan zovq alinmali olan obyekt kimi
muayysnlasdirir. 0, bu dunyani kasf etdikds yeni qgitalari koasf
etmis olur va manavi cahatdan kosmopolit ruhunu inkisaf
etdirir. Bu ruhda olan Dante deyardi ki, “butin dinya manim
olkamdir”.[v]

Intibah dévri yeni iqtisadi qlvvelarin tufaninin qgaldirdigi
dalganin zirvasins gqalxmis varli va gquclu ali sinfin
madoniyyati idi. Hakim sinfin sarvati va hakimiyyatindan
mahrum olan kitlalar avvalki toahlikssiz statuslarini itirmis
vod formasiz bir kutlays c¢evrilmisdilar. Bu kutlays
yaltaglanmaq va ya onu hadalamak olardi, onu har zaman
manipulyasiya etmsak va hakimiyyatds olanlar tarsfindan
istismara maruz qoymaq olardi. Despotizmin yeni novi yeni
fordilikls yanasi yaranirdi. Azadliq ve istibdad, fardilik va
nizamsizliq bir-biri ils six bagli idi. Intibah dévri xirda
dukancilarin va xirda burjuaziyanin deyil, varli zadsganlarin
va sohar shalisinin madsniyyati idi. Onlarin iqtisadi faallig:
vo sarvati onlara azadliq ve fardilik hissi verirdi. Ancagq
eyni zamanda, onlar bir seyi itirmisdilar. Bu itirilsan orta
asrlar sosial camiyyatinin verdiyi toahlukasizlik va
mansubiyyat hissi idi. Onlar azad, lakin tanha idilar. Onlar
hakimiyyati vo sarveti hayatin lazzatinin son damlasinin alds
edilmasi ucun istifads edirdilar. Bunun ucun onlar kutlalari
idaras etmak ve 0z siniflari daxilinds olan ragiblarini
dayandirmaq Uucun amansizcasina fiziki isgencalardan tutmus
psixoloji manipulyasiyaya gadar bitun vasitalardsan istifads
edirdilar. Butlin insani munasibatlsr bu hakimiyyat ve sarvati
saxlamaq ucun aparilan olum-dirim miubarizssi naticeasinda mahv
edilmisdi. Yaxinlarla, an azindan 06z sinfinin numaysandalari
ilea homraylik etinasiz munasibatls avaz olundu; basqga
insanlara istifads edilmali, manipulyasiya edilmali vo ya 0z
magsadlarina uygun galarss, amansizcasina mahv edilmali olan



“obyektlar” kimi baxilirdi. Insani hakimiyyst ve sarvet
horisliyi ils xarakteriza olunan ehtirasli eqosentrizm
badrimisdid. Nosticada, ugurlu fardin 06zins minasibati,
tohlukasizliyi va Ozuns inami da itmisdi. Onun saxsi manliyi
do basgalarininki kimi manipulyasiya obyektins cevrilirdi.
Bizds Intibah dévrinin qudratli kapitalistlsrinin tasvir
edildiyi kimi xosbaxt ve 0Ozuna inamli olmalari fikri subha
dogurur. Gliman eds bilarik ki, yeni azadliq onlara iki sey
gotirmisdi: guc hissi ve eyni zamanda, tacrid olunma, subhs,
skeptisizm (bax: Huizinga, s. 159) va bunlarin naticasi olan
narahatliq. Biz humanistlarin falsafi asarlarinds doa eyni
ziddiyyetlari goruruk. Onlar insan layaqgatina, fardiliyins veo
gucuna isara etmakls yanasi, 0z falsafoalarinda inamsizliq va
umidsizlik numayis etdirirlar.[vi]

Disman dunya ils ahats olunmus, tacrid olunmus fardin
vaziyyatindan irali gslan bu dsrin inamsizliq xasiyysatin
xususiyyatlarini izah etmays yardim edir. Burckhardt geyd
edirdi ki (istinad edilan kitab, s. 139), bu xuUsusiyyat
Intibah dévri insanina xas idi, orta asr comiyyatinds yasayan
insanda sOhrats olan ehtiras bu daracads yuksak deyildi. 9gar
hayatin manasi siubha dogurursa, agsr basga insanlarla vao
insanin 0zu ils munasibati tahlukssizlik hissi yaratmirsa,
sohrat subhani yox edan vasitalardan biridir. Onun
ohamiyyatini Misir piramidalari ve ya xristianligin 6limslzlik
ideyas1i ils mugayiss etmak olar. Sohrat insanin fardi hayatini
mahdudiyyst vo geyri-sabitlikdan toxunulmazliga qaldirir. 9gar
onun adi miasirlarina malumdursa veo o, hsayatinin asrlarls
davam edoscayina umid eds bilirss, o, hayatinin manasini va
ohamiyyatini basqalarinin disuncalarinds galmagla gazanir.
Lakin malumdur ki, soxsi tohlikssizliyini bu yolla yalniz
sohrat gazanmaq Ucun real vasitalars malik olan sosial qrupun
numaysandasi toamin eds bilar. Ns huquqgqsuz kiutlsalsr, ns ds
Renessans dovrunun aparici quvvasi olan saharlarin orta
tobagasi tahlukasizliyini bu udsulla tomin eds bilmazdi.

Bu faslin avvalinds bizim Intibah dévrins miracist etmsyimizin
sobabi individualizmin baslangicinin mahz hamin doévra tasaduf



etmasi ils baglidir. Eyni zamanda, Intibah dévrini tadqiq eden
tarixcilarin asarlarinds bu kitabda tahlil edilan asas problem
ucun shamiyyatli olan faktorlar, masalan, insanin fardilasmaya
godorki vaziyysatindan c¢ixaraq kimliyini tam dork etdiyi
mistogil soxsiyyoets cevrilmasi ilsa bagli masalalar aks olunub.
Intibah ddévri Avropa tofakkirinin, miasir kapitalizmin
koklarinin galacak inkisafina toasir gostarssa ds, onun iqtisadi
strukturu va ruhunun inkisafini Orta asrlarin son dovr italyan
madaniyystinds deyil, Moarkszi va Qoarbi Avropanin sosial
vaziyyatinda, hamc¢inin Liter va Kalvinin talimlarinda axtarmaq
lazimdir.

Bu iki madsniyyst arasinda mihim farg var. Intibah doévri
ticarat vo sonayenin yuksak inkisaf dovru idi. Bu camiyyat
sarvati voe niufuzu olan kicik bir qrup tarafindan idars
olunurdu. Bu qrup Intibah dévri medaniyystinin ruhunu ifads
edon filosof va rassamlarin sosial asasini taskil edirdi.
Reformasiya harskati 1isa soaharlarin orta va yoxsul
tobagalarinin, hamc¢inin kandlilarin dini idi. Almaniyada da
Fuggerlar kimi varli isguzar insanlar var idi, lakin yeni dini
doktrinalar onlara Uunvanlanmamisdi va bu ideyalar muasir
kapitalizmin inkisaf etdiyi 06zayin asasi deyildi. Maks Veberin
gostoardiyi kimi, Qarb dinyasinda miuasir kapitalist inkisafinin
aparici quvvasi saharlarin orta toabagoesi idi.[vii] Bu
harakatlar tamamila farqli sosial o6zays malik oldugu ucgdun,
Intibah doévri ils Reformasiya hsrskatinin ruhunun tamamils
foargli oldugunu ehtimal eds bilarik.[viii] Literls Kalvinin
dini baxislarini muzakirs edarksn bu farqi daha aydin gormsk
olur. Biz diqgatimizi fardi baglardan azad olmanin saharlarin
orta tobsgasinin xarakterins necs tasir goOstardiyins
yonaldacayik. Biz, hamg¢inin, protestantliq ve kalvinizmin yeni
azadlig hissinin ifadsasi kimi azadliq yukundan azad olmani
neca toasvir etdiyini gostaracayik.

gvvalca biz XVI oasrin oavvallarinds Avropada, xususils da
Markazi Avropada iqtisadi ve sosial vaziyyoeti toahlil edscayik.
Bundan sonra bu vaziyyatin hamin doévrds yasayan insanlarin
soxsiyyatina neca tosir etdiyini, Luter voa Kalvinin



talimlarinin bu psixoloji faktora necs tasir etdiyini, bu yeni
dini talimlarin kapitalizmin ruhuna munasibatini tahlil
edacayik.[ix]

Orta osr comiyyatinds saharlarin iqtisadi taskilati qisman
sabit idi. Orta asrlarin sonlarinda ssanatkarlar gildiyalarda
birlasmisdilar. Har sonatkarin bir vo ya iki sagirdi var idi,
sanatkarlarin sayi icmanin toalsabatini odsyscak qadar idi.
Yasamaq ucun butun gucunu sarf edanlar olsa da, umuman gildiya
uzvlari smaklari sayasinda hayatlarini tamin etmak iqtidarinda
olduglarindan amin idilsar. 9gar sanatkar yaxsi stul, ayaqqabi,
¢orak, yohar va s. istehsal edirdisa, 0zunu sosial statusuna
uygun olan layiqli hayat soraiti ils tomin edsa bilirdi. O,
dini menada deyil, iqgtisadi menada “xeyirxah islar”indan amin
ola bilardi. Gildiyalarda uzvlar arasinda gaddar raqabats yer
yox 1idi. Xammal satisinda, istehsal texnologiyalari va
mahsulun satis qiymstinds amskdasliq movcud idi. Butovlukds
orta asr hayatini ve gildiya sistemini ideallasdirmaga qarsi
olan bazi tarixc¢ilar geyd edirlar ki, gildiya sistemi har
zaman kicik bir qrupu mudafis edan va yeni gslanlari tacrid
edoan monopolist ruhu ils dolu olub. Lakin aksar tarixcilar
disunurlar ki, hoatta gildiya sistemini ideallasdirmadan da
soylamak olar ki, movcud olan qarsiliqli samskdasliq onun
uzvlarina miuayyan tahlukasizlik taminati verirdi.[x]

Sombartin geyd etdiyi kimi, orta oasr ticarati kicik
sahibkarlar tarafindan hayata kecirilirdi. Topdan va parakanda
satis hale bir-birindsn ayrilmamisdi, hatta xarici olkalars
gedan tacirlsar, mesalan, Simali Almaniya Hanza Ittifaqinin
uzvlari do parakands ticarstls masqul olurdular. 15-ci asrin
sonuna gadar kapital yigimi da zeif idi. Belalikls, iri
kapitalin va monopolist ticarstin muhum shamiyysat kssb etdiyi
orta asrlarin son dovrid ils miqgayisada, xirda sahibkarlar
muayysan maliyysa sabitliyins malik idi. Orta asr saharlari
hagginda yazan professor Touni geyd edirdi ki, “indi mexaniki
idara olunan cox seylar o zaman insanlar tarafindan saxsan
yerina yetirilirdi. Bu soababdan ds ns ayri-ayri insanlara
totbiq edilan béyuk migyasda taskilatciliga, na ds vicdan



9zabini susduran, iqtisadi maqgsadauygunluqla baglz1
saslandirilan arqumentlardan ibarat nazsariyyays ehtiyac var
idi"” (Tawney, istinad edilan asar, s. 28).

Butin bunlar bizs orta osr coamiyysatinds takcs katolik
kilsasinin nazariyyasinds deyil, eyni zamanda milki ganunlarda
ifade olunan fardin voziyyatini, iqtisadi fosaliyyestin etik
taraflarini anlamaq imkani verir. Biz burada Tauniys istinad
edoacoayik, c¢unki onun tosviri orta oasr comiyyatini na
ideallasdirir, no do romantiklasdirir. Onun iqtisadi hayatla
bagli iki ehtimali var idi: “Iqtisadi maraqlar hsayatin real
maqsadlarinas, qurtulusa tabe olunub, iqtisadi davranis 1iss
soaxsi davranisin aspektlarindan biridir. BuUtun bunlar 1iss
macburi olan axlagi gaydalara tabe olur.”

Sonra Tauni igtisadi foaaliyyatla bagli orta asrlarin
disincasini tahlil edir:

Maddi servet mihumdir, c¢lUnki onsuz insan ne 0zunu tamin eds
bilar, noe ds basqasina yardim eds bilar. Lakin onun ahamiyyati
i1kinci dearecalidir. Davranisin iqtisadi motivleri subhalidir.
Insanlar bu ehtiraslarin giiciindsn ehtiyat edirlar, onlara
berast qazandiracaq qoadoer alcaq deyillar.. Orta oasr
nazariyyasindea moenavi maqgsade bagli olmayan 1iqtisadi
fealiyyate yer yoxdur. 9dgar orta asr miteafokkiri daim maddi
xeyir gudiulsan, bunun miuhum qivve hesab edildiyi ve bu quvvenin
diger tebii quvvelarle birlikds aydin ve qacilmaz kimi
tanindigi bir cemiyyat haqqinda nazariyys ilse rastlassaydi, bu
nazoriyyani davakarliq ve ya cinsi instinkt kimi hemisa mévcud
olan insan keyfiyysatlarinin qeyri-mahdud haraketi foarziyysasino
osaslanan sosial falsafadoan daha absurd ve oexlaqsiz nazariyya
hesab edoardi. Muqgsaddes Antoninin dediyi kimi, sarvat 1insan
cdndiur, 1insan sarvat lclin deyil. Bu sababden do iqtisadi
maraqlarin ciddi islere mudaxile etmemoasi uc¢in hoar addimda
mohdudiyystlar ve ehtiyat totbiqlari mévcuddur. Insan 6z
vaziyyatina uygun olan yasayisini tamin etmok lcln zaruri olan
godar soarvete can atmalidir. Daha c¢ox sarvate can atmaq
isglizarliq deyil, xosislikdir, xosislik 1iss boylUk glinahdir.



Ticarat qanunidir, muxtalif Olksalarin mixtalif dsraceds tobiil
sorvoatlara malik olmasinin 1ilahi mahiyysti var. Lakin bu,
tohliukali bir isdir; insan amin olmalidir ki, ticaretle Umumi
isin xeyrinse masgul olur ve onun galiri qazancina barabardir.
Xususi mulkiyyat, on azindan, alcaq dinyada zoruri bir
Institutdur. Milkiyyat dmumi deyil, xisusi olduqda insanlar
daha cox isleayir ve daha az mibahiss edirlar. Lakin bunu arzu
edilan bir sey kimi toeriflamak deyil, insanin zeifliyi kimi
gobul etmoak lazimdir. Insanin qalxa bilacoayi ideal saviyys
kommunizmdir. Qrasianin qanununda deyildiyi kimi, “Communis
enim usus omnium quae sunt in hoc mundo, omnibus hominibus
esse debui” (Hegqigatan do bu dinyada olan har bir sey hoar bir
insan Uucun olcatan olmaliydi). 9n yaxsi halda, mulkiyyat
cotinliklar yaradir. Milkiyyat qanuni yolla aldoe edilmalidir.
Vo o, mimkin qeader c¢ox ollards olmalidir. 0, yoxsullari
dostoklomak ulcin istifadoe olunmalidir. Ondan istifads mimkin
gador dmumi olmalidir. Mulkiyystin sahiblsari onu, hatta yoxsul
vaziyyatda olmasalar da, ehtiyaci olanlarla bélismays hazir
olmalidirlar. (Istinad olunan adsbiyyat, s. 31 ff.)

Bu fikirlar iqtisadi hayatin realligini deyil, normalarini aks
etdirsa doa, orta asr coamiyysatinin muayyan manada asl ruhunu
toqdim edirdi.

Sonatkar ve tacirlarin orta asr soaharlari uUclin xarakterik olan
stabil veziyyati son dovrlarda tanazzils ugramaga basladi, XVI
asrda isa tamamils yox oldu. Artiq XIV asrds, balka ds bundan
da svval, gildiya daxilinds diferensiasiya guclanmays basladi.
Bu prosesi dayandirmaq cahdlarina baxmayaraq, o, daha da
suratlandi. Bazi gildiya Uzvlari digarlari ils miqayisada daha
¢cox kapitala malik idi ve bir-iki usta sagirdi svazins 5-6
usta sagirdi saxlayirdi. Bundan sonra gildiyalar yalniz
misayyan mablagds kapitali olani Uzvliys gabul etmaya
basladilar. Digoarlari ise qudratli monopoliyalara cevrildilar
vo 0z voziyyatlarindan istifade edsrak maksimum galir alds
etmaysa, musterini daha cox istismar etmsys basladilar. Digsr
torafdan ds, gildiyanin aksar uzvlari muflislasmays va 0z
ixtisaslarindan kanarda pul qazanmaga macbur oldular. Cox



zaman onlar kigik tacirlars cgevrilirdilar. Onlarin sksariyyati
umidsizceasina oansanavi iqtisadi miustaqillik idealaindan
yapissalar da, mustoegilliklarini voe toahlukassizliklarini
itirdilar.[xi]

Gildiya sistemi inkisaf etdikcsa usta komakcilarinin vaziyyati
pislosirdi. Italiya ve Flandriya senayesinds XIII asrda, balke
do ondan da qabaq narazi fahlalar mdévcud idi, lakin sanatkar
gildiyalarinda usta komskc¢ilsrinin vaziyysati qisman stabil
idi. Har bir usta komskg¢isi usta ola bilmsss da, sksariyysti
usta ola bilirdi. Lakin bir ustanin ali altinda daha c¢ox
komakci calisanda usta olmaq uUclin daha cox kapital talab
olunurdu. Gildiyalar daha cox monopolist xarakter alanda usta
komakcilarinin imkanlari da bir o qadar mahdudlasirdi.
Artmaqda olan naraziliq, Ozlarinin taskilatlarinin
yaradilmasi, tatillar ve hoatta zoraki UuUsyanlar onlarin
igtisadi va sosial veziyyatinin pislasmasinin gostaricisi idi.

Sonatkar gildiyalarinda kapitalizmin artmaqda olan inkisafi
Ozunlu ticarostds daha bariz blruzs verirdi. Orta asr ticarati
saharlararasi xirda ticaratdeon ibarat idi, 14-15-ci asrlards
ise milli vo beynalxalg ticarat sliratls inkisaf edirdi. Boyuk
ticarat kompaniyalarinin na zaman inkisaf etmasi haqgqinda
tarixcilar arasinda yekdil fikir yoxdur, lakin onlar gabul
edirlar ki, 15-ci asrds bu kompaniyalar daha da qudratlanir va
monopoliyalara c¢evrilirdilar. 9dllarinds olan kapitalain
sayasinda onlar ham xirda istehsalcilari, ham do alicilari
tohdid edirdilsr. Imperator Sigizmund 15-ci sasrds islahatlari
ila monopoliyalarin hakimiyyatini mahdudlasdirmaga calisirdi.
Lakin xirda tacirin veaziyyati getdikca daha da agirlasirdi; o,
“sikayatinin esidilmasi ucun kifaysat gadar tosirs malik idi,
lakin effektiv toadbirlsars tahrik etmsak ducg¢lin guca malik
deyildi”.[xii]

Xirda tacirlarin inhisarcilara garsi naraziligi va @goazabi
Literin 1524-ci ilds cap olunmus “Ticarat voe salamc¢ilik
haqginda” pamfletinds g6zal ifads olunmusdu: “Onlar butun
mallara nazarat edir va yuxarida qeyd olunan butun hiylalari



aclqg sokilds tatbiq edirlsr; 6z mulahizslarins gora qiymatlari
galdirib asagi salir, butin xirda tacirlari suda xirda balaig
tutan durnabaligi kimi istismar ve miflis edirlar. Onlar sanki
Allahin yaratdiqlari Uzarinds hakimiyysts malikdirlsr, butun
iman va mahabbat ganunlarindan azaddirlar.” [xiii] Ldterin bu
sOzlari indi do aktualdir. 15-16-ci1i osrlards orta tsabsaganin
zoangin inhisarcilara qarsi hiss etdiyi qorxu va @d9zab bizim
dovrumizds orta sinfin inhisarcilara ve glclu kapitalistlars
munasibatini soaciyyalandiran hisslarls bir g¢ox cahatdan
oxsardir.

Kapitalin rolu ssnayeds do artirdi. Bunun an parlaq numunasi
madan sanayesi idi. Ilkin marhalads madan sanayesi
gildiyasinin har bir Uzvlu g6érdiyd isin hacmi migabilinds paya
sahib idi. Lakin 15-ci asra dogru bir cox hallarda paya madan
sonayesinda calismayan kapitalistlar sahib idi, osas isi
yerina yetiran fahlalar iss yalniz smakhaqgqi alirdilar ve hecg
bir paya sahib deyildilar. Analoji kapitalist inkisafi diger
sahalarda da moévcud idi va bu, sanatkarlig ve ticarat
gildiyalarinda kapitalin rolunun artmasinin naticesi idi. Bu
tendensiya yoxsullarla varlilar arasinda farqgi artirir, kasib
ohali arasinda naraziligi guclandirirdi.

Kondlilarin veziyyati ilsa bagli tarixcilar arasinda fikir
ayriligi moévcuddur. Amma geyd eds bilarik ki, Sapironun
asagidaki tosviri oksar tarixcilarin naticaleri ils Ulst-Usts
disur: “Bu c¢icoklanms ils bagli sidbutlara baxmayaragq,
kondlilarin vaziyyosti pislasirdi. 16-ci1i asrin avvallarinda cox
az sayda kandli becardiyi torpagin mistsqil sahibi idi, yerli
seymda isa numayandaliys malik idi. Bunlar orta asrlards sinfi
mustaqillik ve boarabarliyin gostaricisi idi. o9ksar kandlilar
Hoerige sinfins aid idi. Onlar saxsan azad idilsar, lakin
torpaqlari Uzarins vergi qoyulmusdu. Kandlilar miqgavilada
nozards tutulmus islari yerins yetirmays macbur idilsr. Butun
kandli duUsyanlarinin asasini da mahz Hoerige-lar taskil
edirdilar. Ortabab ksndli olan Hoerige mulksadarin mulkuna
yaxin, yarimmustagil kandli icmasinda yasayirdi ve anlayirdi
ki, vergi ve islarin artirilmasi onu faktiki olaraq tahkimli



vaziyyetina salirdi, kandliys maxsus olan icma torpagini isa
mulkadarin mulkdndn bir hissssina cevirirdi.”[xiv

Psixoloji sahads bas veroan muhim doayisikliklar kapitalizmin
igtisadi inkisafi ils miusayist olunurdu. Orta asrlarin sonunda
insanlarin hayatinda narahatliq yaranmaga basladi. Miasir
manada zaman mafhumu formalasmaga basladi. Daqgigalar dayarli
oldu; 16-c1i asrdon baslayaraq, Nurnbergds saatin har 15
dagiqgadan bir vurmasi zamanin bu yeni hissinin simptomlarini
tosdiq edon faktdir.[xv] Haddan artiq c¢ox olan bayramlar
badbaxtlik kimi qgabul edilirdi. Zaman o gadar qiymatli oldu
ki, onun bos yers sarf edilmemasi lazim idi. Is getdikca daha
giymotli doaysars cevrildi. odmays yeni munasibat formalasdi, o,
els bir glca sahib oldu ki, kilsa institutlarinin qgeyri-
effektivliyi orta sinfi qgozablandirirdi. Sadsags yigilmasi
geyri-mahsuldar va qeyri-axlagi hesab edilirdi.

Semaralilik ideyasi oan yuksak axlaqi duriustluys cgevrildi. Eyni
zamanda, var-dovlat ve maddi ugura can atmaq hamini blrdyan
ehtirasa cevrildi. Protestant reformatoru Martin Butser
deyirdi ki, “bdtun dunya daha cox goalir gatiran sanat va
ixtisas dalinca qacir. Incasenat vea elmin dyranilmasindanss,
an asagi ol omayina Ustunliuk verilir. Allah tarafindan daha
xeyirxah islar Uc¢un gabiliyyat nasib edilmis agillilarin
hamisi ticarats qursanib. Bizim dovrumuzds bu ticarat o gadar
vicdansizlasib ki, vicdanli insanin masgul olacagi an son

isdir”.[xvi]

Tosvir etdiyimiz muhim iqtisadi doayisikliklarin naticalarindan
biri hamiya ciddi toesir etmisdi. Orta asrin sosial sistemi
dagilmis, onunla birlikds fardin hiss etdiyi sabitlik ve nisbi
toahlukssizlik do yox olmusdu. Kapitalizmin inkisafi ils butun
siniflarde hoaroket baslamisdi. Iqtisadi qurulusda har kasin
tobii, slbha dogurmayan, konkret yeri artiq yox idi. Fard tak
galmisdi; 1indi har sey onun oananavi statusunun
tohlikasizliyindan deyil, onun 6zinin saylarindsn asili idi.

Lakin vaziyystin bu cur dayismasi har bir sosial sinfa



muxtalif cur toasir etmisdi. Sahar yoxsullari, fahls va usta
komakcilari Ucun bu, artan istismar va daha c¢ox muflislasma
idi; kandlilar Uclin do bu, igtisadi ve saxsi tazyiqlarin
artmasi demsk idi; foarqli yolla olsa da, xirda zadsaganlar da
muflislasirdilar. Yeni inkisaf bu siniflar uclin vaziyyatin
pislasmasi ils xarakterizs olunurdu, Ulakin an mirakkab
vaziyyatdsa olanlar saharlarin orta sinfi idi. Biz onlarin
icarisinds artmaqda olan diferensiasiyadan bahs etmisdik.
Onlarin oksariyyoati olverisli voziyyotds deyildi. Senatkarlar
vd x1rda tacirlar onlardan gat-gat ustun olan va boyuk
kapitala sahib monopolistlar va digar ragiblarls qgarsi-garsiya
golmali oldular. Onlar ucun mustaqilliklarini qorumaq getdikca
daha da c¢otinlasirdi. Onlar 6zlarindan gat-qat guclu quvvalara
garsi mubarizs aparmali olurdular va coxlari ucun bu mubarizs
umidsiz bir mibarizs idi. Orta sinfin digsar hissasi
c¢icoklanirdi vo inkisaf etmakda olan kapitalizmin dmumi
yuksalisinda istirak edirdi. Lakin hatta gismsn ugurlu olan bu
insanlar ucun do kapitalain, bazarin va ragabatin artan rolu
voziyyoatin dayismasi, inamsizliq, tacrid olunma va narahatliq
demak idi.

Kapitalin halledici ohamiyyat kasb etmasi saxsiyyatdan
yuksakds duran hansisa quvvanin insanlarin igtisadi ve soxsi
taleyini muayysn etmasi anlamina galirdi. Kapital “qul
olmagdan c¢ixaraq agaya cevrilmisdi. Ayrica va mistagil mévcud
olan kapital boyuk terafdas huququnu sls kecirarsk iqtisadi
hayatin 6z talsblarina uygun olan ganunlari dikte edirdi”
(Tawney, istinad edilan adabiyyat, s. 86).

Bazarin yeni funksiyasi da eyni effekts malik idi. Orta asr
bazari kifaysat gadar kic¢ik idi ve onun necs isladiyini anlamaq
¢oatin deyildi. Bu bazar taklifls talsbat arasinda birbasa
olagoays malik idi. Istehsalgi taqriban na gadar mahsul
istehsal etmali oldugunu bilirdi ve hamin mahsulu uygun
qiymats sata bilsceyindon smin idi. Indi iss daha bdyik bazar
ucun istehsal etmak lazim 1idi ve 1istehlakin migyasini
avvoalcadan musyysn etmak mumkin deyildi. Bu sababdan da takcs
faydali mal istehsal etmak kifayat deyildi. Malin faydali



olmasi onun satisini mumkin edsan sartlardan yalniz biri idi;
bazarin qeyri-muayyan qanunlari, umumiyyatls, bu mallarin
satisinin mumkin olub-olmadigini ve alds edilacak galirin
mablagini do misyyan edirdi. Guman etmak olardi ki, yeni
bazarin mexanizmi Kalvinin taleyin hokmuU nazariyyasina
9saslanib. Bu nazariyyaya gora, insan mumkin kamilliyas catmaq
uclin butun glucunu safoarbar etmalidir, lakin o, bu dunyaya
galmamisdan oavval xilas olub-ola bilmayacayi artiq
muayysnlasib. Bazar insan amayinin mahsulu uUclun giyamat gununs
cevrilmisdi.

Bu kontekstds digar muhum faktor artan roagabst idi. 9dlbatts
ki, orta asr coamiyystinda ds ragabsat movcud idi, lakin feodal
iqtisadi sistemi omoakdasliga osaslanirdi va raqgabatin
garsisinl alan gaydalarla toanzimlanirdi. Kapitalizmin artan
inkisafi ilsa orta asrlarin bu prinsipi foardi sahibkarliq
prinsipi ils aveaz olunmaga basladi. Har bir insan gabaga
getmali voa baxtini sinamali idi. 0, ya uzmali, ya da batmali
idi. Umumi misssisade basgalari onun mittafiqi deyil, raqibi
idi; o, tez-tez mahv etmak ve yaxud mahv olunmaqg arasindaki
secim garsisinda galirdi.[xvii]

ominlikls deyos bilarik ki, 16-ci asrds kapital, bazar ve fardi
roqabat sonraki dovrlards oldugu gadar mihim deyildi. Lakin o
dovrds miasir kapitalizmin bdtdn alamatlari va onlarin fardin
psixoloji veziyystins tosiri artiq movcud idi.

Biz vaziyyatin yalniz bir tarafini tasvir etdik, lakin onun
basqa tarafi do movcuddur: kapitalizm fordi azad etmisdi. O,
insani korporativ sistemin gqgaydalarindan azad etmisdi, o,
insana 0z ayaqlari Uzarinds durmaq va baxtini sinamaqg imkani
vermisdi. Insan 6z taleyinin sahibinse cevrilmisdi, risk da,
xeyir do ona maxsus idi. Etdiyi saylar ona ugur qgazandira va
iqtisadi muastaqillik vers bilsardi. Pul insanlar arasinda
barabarliyin an boOoyuk goO0staricisina cevrildi. Pul ham
mansadan, ham do sosial statusdan daha qudratli idi.

Kapitalizmin bu xlUsusiyyoati bizim mizakirs etdiyimiz doévrun



erkan marhalasinds inkisaf etmays baslamisdi. 0, saharlarin
orta sinfindan daha cox varli kapitalistlarin kic¢ik qgrupu ucun
ohamiyyatli olmusdu. Buna baxmayaraq, hatta hamin doévrds
kapitalizmin bu xuUsusiyysti insan saxsiyysatinin formalasmasina
muhum tasir gostarmisdi.

dgoar biz 15-16-c1 ssrlards sosial ve iqtisadi doyisikliklarin
insan soxsiyyatina tasiri ils bagli mizakiramizs yekun vurmagq
istosak, qarsimiza bels bir tosvir c¢ixacaq. Biz miuzakirs
etdiyimiz azadligin qeyri-miayyanliyi ils qarsilasacagiq. Fard
igtisadi ve siyasi baglara malik kodlalikdan azad olur. 0, yeni
sistemds oynadigi aktiv ve misteqil rolu saysasinda pozitiv
azadliq alds edir. Lakin o, eyni zamanda, avvallar ona
tohlikasizlik va nayasa aid olmaq hissi veran alagalardan da
azad olur. Hayat insanin markazi ndqtssi oldugu gapali
didnyanin huddudlarindan c¢ixir. Dunya ham hddudsuz, ham da
tohlukali yers cevrilir. Qapali dinyada musyysn edilmis yerini
itiran insan hayatinin magsadi ils bagli suala cavabi da
itirmis olur. Naticada, o, ham O6zindan, ham ds hayatinin
monasindan sibhalonmays baslayir. Insanin 6ziinden yiiksakds
duran quvvalar, kapital va bazar onu tahdid edir. Haminin bir-
birina raqgib oldugu bu dinyada insan atraf mihits disman vo
yad munasibat baslayir. Onun azad olmasi tanha, tacrid olunmus
vo har toerafdesn tohlilke gbdzlemesi demakdir. Intibah dévri
kapitalistlarinin malik oldugu sarvat va hakimiyyatsa malik
olmayan, basga insanlar va dunya ils birlik hissini itirmis
insani ahomiyyatsizlik ve carasizlik hissi bilrudylur. Cannat
hamisalik itirilib, insan yad, hududsuz ve tahdidedici dunya
ils garsi-garsiya qalib. Yeni azadliq dsrin inamsizliq,
komaksizlik, subha, tsnhaliq ve narahatliq hissi dogurur.
Insan ugurla foaliyyot gdstormeak istayirsa, bu hisslari
zoiflotmalidir.

Miallifin geyd va istinadlarax:

[i] Biz kapitalist ceamiyyoatindan foarqli olan “orta asr



comiyyati” ve “orta oasr ruhu” dedikds ideal tiplsardan bahs
edirik. oJlbatte ki, tarixds har hansi bir ilds orta asrlarin
bitmasi va onun ardinca galan ilda da Yeni ddvrin baslanmasi
kimi bir proses olmayib. Muasir camiyyat uUcUn xarakterik olan
butin iqgtisadi ve sosial quvvalar orta asrlar dovrunda, 12,
13, 14-cu osrlards artiq movcud idi. Orta oasrlarin son
dovrunda kapitalin gucu daima artmis, saharlarda sosial
gruplar arasinda antaqonizm guclanmisdir. Tarixds har zaman
oldugu kimi, yeni ictimai sistemin butun elementlari kdhna
comiyyatin ic¢oerisinda yaranmisdi. oJlbatts ki, muasir
comiyyatda movcud olan elementlarin orta asrlarin son doévrundas
neo darscads movcud olmasini vo muasir dovrds orta asrlar
comiyyoati Ucun xarakterik olan hansi elementlarin
saxlanilmasini bilmsk vacibdir. Lakin biz orta asrlar dovru
ils muasir ceamiyyat arasinda fundamental farqi azaltdiqca,
tarixin davamli proses oldugu fikrini irali surdikcs, orta asr
comiyyati vo kapitalist comiyyoati kimi mafhumlardan geyri-elmi
termin kimi imtina etdikcs, Ozumluzu tarixi prosesi nazari
cohatdan dark etmak imkanindan mahrum edirik. Bu cur yanasma
no gadar elmi cahatdsn obyektiv ve etibarli gorunss doa, sosial
todgigati saysiz-hesabsiz toforriatlar yiginina cevirir ve na
comiyyatin strukturunu, ns da onun inkisaf dinamikasini
anlamaga imkan verir.

[ii] Jacob Burckhardt, The Civilization of the Renaissance 1in
Italy, The Macmillan Co., New York, 1921, p. 129.

[iii] Istinad edilan asari, s.5.
[iv] Istinad edilan asari, s.129.

[v] Burckhardtin asas ideyasini bazi musalliflar tasdiqlamis va
genislandirmis, digarlari 1isa onu radd etmisdilar.
Burckhardtla eyni istigamsatds gedan V. Diltheyin
(“Weltanschauung und Analysis des Menschen seit Renaissance
und Reformation”, Gesammelte Schriften, Teubner, Leipzig,
1914) oasarlarini ve E. Kassirerin (Individuum and Cosmos in
der Philosophie der Renaissance) tadqigatini nazsardan kec¢irmak



olar. Digar tarafdan, Burckhardt basgalari tarafindan kaskin
tonqid edilmisdi. J. Huizinga (Das Problem der Renaissance in
Wege der Kulturgeschichte, Drei Masken Verlag, Minchen, 1930,
p. 89 ff.; hamcinin onun Herbst des Mittelalters, Drei Masken
Verlag, Minchen, 1924 kitabina bax) qeyd edirdi ki, Burckhardt
son orta asrlarde Italiyada ve diger Avropa olkslarinds
kitlalarin hayati arasinda oxsarliq daracasini lazimi
soviyyada giymetlandirmeayib; o, Intibah doévrinin 1400-ci ilden
baslandigini ehtimal etsa da, ideyasini toasvir etmak ducln
istifado etdiyi materiallarin aksariyyati 15-ci ve ya 16-c1
asrin avvallarina aiddir; o, Intibah doévrinin xristian
xarakterini kig¢iltmis va butparast elementlarin shamiyyatini
haddan artiq sisirtmisdi; o, ferdiliyi Intibah madsniyystinin
dominant xiisusiyyati hesab etmisdi, halbuki fardilik Intibah
dovrunin c¢oxsayli xususiyyoatlarindan yalniz biri idi; orta
asrlar Burckhardtin guman etdiyi daracads fardilikdan mahrum
olmayib ve onun orta oasrleri Intibah dévrine garsi qoymasi
yanlis idi; Intibah dévrinds ds Orta asrlards oldugu kimi
hakimiyysats sadaqat var idi; Orta asrlar dinyasi dinyavi
lozzatlars dismen deyildi ve Intibah dévri Burckhardtin glman
etdiyi kimi optimist deyildi; miasir insanin can atdigi soxsi
nailiyysatlar ve individualizmin inkisafi Intibah dévrinds
yenica cucarmays baslamisdi; hala 13-cuU asrds trubadurlar
goalbin zadeganligi ideyasini inkisaf etdirmisdilsr, Intibah
isa Orta asrlarin soaxsi sadagat ve sosial iyerarxiyada daha
yuksak birina xidmat anlayisini pozmamisdi. Bununla bels, mans
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deyilanlar Burckhardtin tanqidins da aiddir. Burckhardt
ohamiyyatli koamiyysat doyisikliyini keyfiyyst doyisikliyi kimi
gobul edir, amma mena els golir ki, o, Avropa tarixinin
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