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Basariyyat yaranandan bu giina kimi miixtalif azadliqlar, haqlar
va hiiquqglar ugrunda miibarize meydanina cevrilib. Bu meydanda
bazi cemiyyatlar ve millatlar qibte edilaceak oazmkarligq,
davamli miibarizkarliq niimayis etdirmis, bezileri ise azadliq
ve haqlarina etinasiz yanasmislar. Azadliq ve haqlar ugrunda
miibarizeni doguran bu azmkarligin manbayi nadadir? Na liciin bir
insan azadliq ugrunda canini qurban vermaya, digari iseo
basqasinin xeyrina biitiin hiiquq ve azadligindan imtina etmaya
hazirdir? Alman sosioloq, psixoanalitik Erik Fromm sosial
psixologiya ve sosiologiya nazeariyyealarina osaslanaraq
“Azadligdan qacis” (ve yaxud “Azadliq qorxusu”) adli asarinda
bu va bu kimi digear miihiim masalalara cavab vermaya calisir.
Almaniyada dogulan ve teahsil alan Fromm yahudi mansali oldugu
iiciin Hitler hakimiyyata goaldikdan sonra voatanini tark etmaya
macbur olmus, ABS-a kocmiis ve Kolumbiya Universitetinda elmi
foaliyyata baslamisdi. “Azadliqdan qac¢is” oserindes Fromm
milyonlarla insanin asanliqla azadliq va hiiquqlarindan imtina
edarak o6zlarini bir insanin iradasina, avtoritar hakimiyyata
tabe etmoasini miimkiin edan sabableari arasdirir. Oxuculara
toqdim olunan bu tarciime 1941-ci il Nyu-York nasrindan edilib.

Professor Salals Mommadova
Fasil III. Reformasiya dovriinds azadliq
2. Reformasiya dovrii

Inkisafin bu marhalasinda 1literanliq ve kalvinizm meydana
galir. Yeni dinlar varli yuxari tabagonin dinlari deyildi; bu
dinlsar ssaharin orta tsabagasinin, sahar yoxsullarinin va
kandlilarin dini idi. Bu dinlar azadliq vo mustaqgillik kimi
yeni hisslari ifads etdiyi dcin onlari calb edirdi. Bu
dinlarin calbedici olmasinin digar sababi onlari buruyan
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gucstuzluk va narahatliq hissi idi. Yeni dini nazoriyyslar
doyison iqtisadi gaydalardan dogan hisslarin daqiq ifadasina
imkan vyaradirdi. Bu nazariyyalar hamin hisslari
mohkamlandirir, eyni zamanda insanlara agir inamsizliq hissini
idara etmayin yollarini gostarirdi.

Yeni dini nazariyyslarin sosial ve psixoloji shemiyystini
tohlil etmazdan avval tahlil metodumuzla bagli bszi qgeydlar
etsak, bu tahlili daha yaxsi anlamaq olar.

Ilk ndvbads nozers almaq lazimdir ki, dini ve siyasi
nazariyyalarin psixoloji shamiyystinin tahlili bu nazariyysnin
haqigiliyinin muzakirasi deyil. Bu masala problemin mantigi
strukturu baximindan hall oluna bilar. Misayyan ideya va
nazoriyyalars asaslanan psixoloji motivlsrin tahlili hec¢ bir
zaman nazariyyanin va onun nazardsa tutdugu dayarlarin
haqigiliyi hagginda rasional mihakimalari oavaz eds bilmaz.
Halbuki bu cir tahlil nazariyyenin asl mahiyystini anlamaga va
giymatlandirmays yardim eds bilardi.

Nozoariyyanin psixoloji tahlili insana musayyan problemlari
anlamaga vo bu problemlarin hallini tapmaq Uucln mixtalif
istiqamatlari arasdirmaga vadar edan subyektiv motivlari
gostors bilar. Yalan ve ya hagigat olmasindan asili olmayaraq
istonilan fikir goabul edilmis ideyalar c¢arcivesindan c¢ixirsa,
disunsan insanin subyektiv ehtiyaclari va maraqlarindan irali
golir. Bazi maraqlar haqigatin tapilmasi ils baglidir,
bazilari iss haqigatin mahv ils bagli olur. Lakin har iki
halda psixoloji motivlar muayyan naticalar alds etmak ducun
mahdm stimul rolunu oynayir. Biz bir qgadar do irali gedarak
deys bilarik ki, insanin gicli ehtiyaclarindan dogmayan
ideyalar insanin faaliyystina va butovlukds hayatina az tasir
edacoak.

Dini ve siyasi noazariyyalari onlarin psixoloji shesmiyysti
baximindan tahlil edarkan iki problemi bir-birindan
forqlandirmaliyik. Biz yeni noazariyysani yaradan insanin
xususiyyoatlarini oyrana bilarik. Biz hamg¢inin onun muayyan



istigamotde dusunmasina sabsb olan soxsi xususiyysatlerini
anlamaga calisa bilarik. Bu o demakdir ki, biz Luter va
Kalvinin nazariyyalarinin formalasdirilmasina tasir gdstaran
soxsi xususiyyoatlarini misayysnlasdirs bilarik. Digoar bir
problem nazariyyani yaradan insanin deyil, bu nazariyyanin
nazarda tutuldugu sosial qgrupun psixoloji motivlarinin tahlili
ils baglidir. Istonilen ideya ve ya nazsariyysnin tasiri onun
nazarda tutuldugu sosial qrupun psixoloji talabatlarina ns
doracads cavab vermsasindsn asilidir. Bir noazsariyys hansisa
sosial grupun psixoloji toalablarina cavab verdikds tarixds
gluca cevrila bilir.

SO6zsuz ki, har iki problem arasinda, liderin psixologiyasi ila
onun davamc¢ilarinin psixologiyasi arasinda alags mévcuddur.
dgar eyni ideyalari har 1iki toaraf baysnirsa, demak muhum
aspektlards onlarin xarakterlari oxsardir. Liderin duslinca va
foaliyyat sahasindaki xlUsusi istedadi kimi faktorlari bir
kenara goysaq, onun xarakter strukturu, adston, taliminin calb
etdiyi insanlarin spesifik saxsiyyat strukturunu daha kaskin
vo aydin sakilds numayis etdirir; o, davamg¢ilarinin psixoloji
cohatdan artiq hazir olduglari misyyen ideyalari daha aydin va
acigq sokildes ifados edoa bilar. Liderin va davamc¢ilarinin
xarakterinds oxsar xususiyyotlarin olmasi iki faktordan biri
vd yaxud da onlarin kombinasiyasi ils izah oluna bilar.
dvvala, onlarin xarakterindski oxsarliqg ya onlarin eyni sosial
soraitdo formalasmasi ils izah oluna bilar. Ikincisi, liderin
torbiyasi ve fardi tacribasinin toasadufi sartlari onda
davamcilarinin malik oldugu xususiyyatlari inkisaf etdirs
bilar.

Biz protestantliq vo kalvinizmin psixoloji shamiyystini tahlil
edarkan Luter va Kalvinin saxsiyyatlarini muzakirs etmirik.
Biz onlarin ideyalarinin yoénaldiyi sosial qruplarin psixoloji
voziyyoetini tohlil edirik. Luterin teologiyasini muzakirsa
etmazdoan Onca man gisaca geyd etmok istayirem ki, Luter
“avtoritar xarakter”s malik bir insan idi. Man bunu bir gadsr
sonra toasvir edoacoayam. Haddoan artiq soart ata tarsafindan
toarbiya olunan Luters usagliqdan ham sevgi, ham da



tohluksasizlik hissi yad olub. Mahz bu soabsabdan onun
hakimiyyata olan munasibati har zaman ikili xarakter dasiyib.
0, hakimiyyats nifrat edir va ona qgarsi uUsyan edirdi. 0, eyni
zamanda hakimiyyata heyran idi vo ona tabe olmaga meyilli idi.
0, omru boyu atasinin hakimiyyatina qarsi c¢ixib, ganclik
illarinds monastirdaki abbatlarin hakimiyystins heyran qgalib.
Sonralar o, Papa ve knyazlarin hakimiyyatinas heyran olub. O,
0zunu haddan artiq tenha, gucsuz va gunahkar hiss edib, lakin
onda eyni zamanda hakimiyyst harisliyi olub. Israrci sexslars
xas olan subhalar ona aziyyat verib. 0, daima ona daxili
tohlikasizlik hissi baxs edacak va onu inamsizliq azablarindan
qurtara bilscek bir sey axtarib. 0, basqalarina, xususils da
kitlays nifrat edirdi, o, O6zuna nifrot edirdi, hayata nifrat
edirdi va bu nifratden ehtirasli va Umidsiz sevilmak arzusu
dogurdu. Onun bdtdn varligini gorxu, sibhs va daxili tanhalaig
blurdmisdi; bels bir vaziyyatds olan Liter psixoloji cahatdan
ona yaxin olan sosial qruplarin mudafisg¢isina c¢evrilmaya
hazirlasirdi.

Bizim tahlil metodumuz haqginda daha bir qeyd. Insan
disuncasinin voa ya ideologiyanin istanilan psixoloji tahlili
bu disincae va ya ideyanin yaranmasina sabab olan psixoloji
koklari tapmaga yonslib. Bu tahlilin ilkin sarti ideyanin
montigi kontekstinin va onun muallifinin sdurlu olaraq na
demak istadiyinin tam dark edilmasidir. Lakin biz bilirik ki,
hatta subyektiv samimi olan insan da sluuralti olaragq
davranisinin osasinil toskil edon motivlsrls hoarskst etmir.
Insan miayysn mantiqi mahiyysts malik hansisa nsazariyyadan
istifads eds bilar. Bu mahiyyat suuralti olaraq onun ucgun
“rosmi” mahiyyatdan farqli shamiyyat kasb edir. Biz hamc¢inin
bilirik ki, insan ideoloji konstruksiyalarin komayi ils
ziddiyysatli hisslari o6zundan uzaqlasdira bilar. Vs yaxud
icorisinds bogdugu fikirlari rasionallasdiraraq tamamils
forqli fikirlsr ifads eda bilar. Suursuz elementlarin
foaliyyatini anlamagimiz bizs s6zlara skeptik yanasmagi vo
yalani haqgigat kimi gosbul etmomsyi Oyradir.

Ideyalarin tohlili adetan iki masals ils baglidir. Birincisi,



har hansi bir ideyanin ideoloji sistem c¢arcivasinda ¢akisini
musayyanlasdirmak; ikincisi, bu ideyanin ns daracads
rasionallasdirildigini, ysni fikrin asl manasindan na daracads
farqlandiyini muayyoanlasdirmak. Birinci miuddsanin numunasi
olarag Hitlerin ideologiyasinda Versal sazisinin
odalatsizliyina miuhum ashamiyyat verilmssini gostarmak olar.
Hogiqatan doa silh sazisinin baglanmasi Hitleri
gozablandirmisdi. Lakin biz onun siyasi ideologiyasini tahlil
etsak, gorarik ki, onun asasinda hakimiyyat va isgallara
harislik durur. 0, suurlu olarag Almaniyaya qarsi yol verilmis
odalatsizliyas mihim oshamiyyat verir, lakin bu fikir onun
folsafosinds az oshamiyyat kasb edir. Fikrin suurlu sakilds
disuntlmus moanasi ilsa onun haqiqi psixoloji manasi arasindaki
forgi Luterin bu fasilds tahlil etdiyimiz nazsriyysasinda da
gora bilarik.

Biz iddia edirik ki, onun Allaha munasibati 1insanin
gucsuzluyundan irali galan tabe olmaqg miunasibatidir. Onun 0zU
gorxudan deyil, sevgidan irali galan koéonullu tabelikdan
danisir. Mantiqi olaraq buna etiraz eds va bunun tabelik
olmadigini sodylays bilarik. Lakin psixoloji olaraq Literin
fikirlarinin strukturu onun sevgisi va ya inaminin aslinds
tabelik oldugunu soéylayir. 0, slturlu olarag Allaha tabeliyinin
konullld oldugunu ve sevgi Uzarindsa quruldugunu dusuntr, lakin
gucsuzluk vo gunah hissi onun Allaha munasibatinin mahiyyatini
tabelik kimi xarakteriza edir. (Bu bir insanin digarindan
mazoxist deracadsa asililiginin ¢ox zaman “sevgi”
adlandirilmasina boanzayir.) Bu sababdan ds psixoloji toahlil
nogteyi-nazarindan ve bizim dusundiuyumidz kimi Luterin
dediklari onun suuraltinda nazards tutduglarini inkar etmir.
Biz dusuniruk ki, onun sisteminda mdvcud olan muayyan
ziddiyyatlari onun nazariyyasinin psixoloji mahiyyatini tahlil
edorak anlamaq olar.

Protestantliq nazariyyssinin sonraki tahlili zamani man dini
nazariyyani onun mahiyyatina uygun olaraq bitov sistem
corcivoasinda sarh etmisam. Man Liuter va Kalvin
nazariyyalarinin dayar va manasinin real ziddiyyatlar



yaratmadigina aminamsa, onlarin nsazariyysalarina zidd olan
cumlalardan sitat gotirmiram. Lakin manim metodum sarhims
uygun galan ayri-ayri cumlalarin secilmasindan ibarat deyil;
man butovlukds Luter ve Kalvinin sistemlarini, onlarin
psixoloji oasaslarini tahlil ediram. Sonra isa bu sistemin
psixoloji strukturu isiginda onun ayri-ayri elementlarini sarh
ediram.

Reformasiya nazariyyalarinda yeniliyin nadan ibarat oldugunu
anlamaqg uclin biz ilk noOovbads Orta asr teologiyasinda muhum

olan1 arasdirmaliyiq.’’ Bu coahdi etdikdo biz “Orta asr
comiyyati” vo “kapitalist cemiyysti” terminlarini miuzakirs
edon zaman garsilasdigimiz metodoloji c¢otinlikls uzlasirik.
Iqtisadi sahads bir sistemdsn digsar sistems sart kecgid
olmadigi kimi teologiya sahsasinda dos belsa bir kecid mimkin
deyil. Luter voa Kalvin nazariyyalarinin bazi hissalari Orta
asr teologiyasi ile o qgadar oxsardir ki, bazan onlar arasinda
har hansi ciddi farqi gormak c¢atindir. Protestantliq va
Kalvinizm kimi Katolik kilsasi da iddia edirdi ki, insan
yalniz 06z xeyirxah smallari va xidmatlsri hesabina xilas ola
bilmayacak, Allahin Llutfu olmadan xilas olmaq mumkin deyil.
Amma yeni va koOohns teologiyanin butdn oxsar taraflarins
baxmayaraq, Katolik kilsasinin ruhu Reformasiyanin ruhundan
foarqlanirdi. 9sas farq do insan layageti ve azadligi, insanin
foaliyyatinin onun taleyins tasiri ils bagli problemlards idi.

Reformasiyadan oavvalki uzun bir dovr arzinds Katolik kilsasi
ucun xarakterik olan bir ne¢s prinsip movcud idi: bu prinsips
gora Adamin gunahi udzundan insan tabisti korlansa da, insan
umuman xeyirxahliga can atir; insanin iradasi xeyirxahliq
arzulamagda azaddir, insanin saylari onu xilas eda biler,
Masihin oluminun maziyystlarina oasaslanan kilsanin mugaddas
marasimlari gunahkari xilas eds bilsr.

Lakin Avqustin va Foma Akvinski kimi bazi mashur teoloqlar bu
geyd edilsnlari dastoklasalar do, tamamils farqli ruha malik
tolimlar oyradirdilar. Foma Akvinski azadliqla taleyin hokmu
arasindaki ziddiyysti aradan gqgaldirmaqg Uuclin mirakkab



konstruksiyalardan istifads etmsays macbur olub. Bu
konstruksiyalar ziddiyystlari aradan galdirmasa da, o, insanin
xilas vasitasi olan va Allahin xeyirxahlig dastayina mdhtac
galan irades azadligi ve insan saylari doktrinasindan imtina

[1i]

etmir.

Foma Akvinski irads azadligi ils bagli deyir ki, insanin garar
gobul etmakds azad olmamasini sOylamak ham Allahin, hoam da
insan tobisatinin mahiyystins ziddir. Akvinski deyir ki, insan

[1ii]

hatta Allahin xeyirxahligini radd etmak azadligina malikdir.

Digar teoloqlar Foma Akvinskidan da ¢ox insanin xilasinda onun
saylarinin rolunu vurgulayirlar. Bonaventuranin fikrincas,
Allah insana lutf baxs etmak niyyatindadir, lakin onu ancaq 0z
xidmatlari ils buna 0O0zlarini hazirlayanlar alir.

13, 14 voa 15-ci osrlards irades azadligini vurgulamagq
tendensiyas1i Duns Skotun, Okkamin va Bilin nazariyyslarinda
daha da guclanir. Yeni Reformasiya ruhunu anlamaq ucun bu,
oldugca muhum hadiss idi, cunki Luter xususila son Orta asr
sxolastlarina hucum edir, onlari “donuz teoloqlar” (Sau
Theologen) adlandirirdi.

Duns Skot iradsanin rolunu qeyd edirdi: irada azaddir.
Iradssini reallasdiran insan 6z fardi “man”ini reallasdirmis
olur, o6zunu reallasdirma fard uUcun an yluksak mamnunlugq
hissidir. Irads Allahin l4tfi ils fardin “man”inin fealiyyati
oldugu ucln Allah da insanin gararlarina tasir eds bilmir.

Bil va Okkam insanin xilas olmasinda onun saxsi rolunu geyd
edirlar. Onlar bu prosesds Allahin yardimini vurgulasalar da,
bu yardim oavvalki nazariyyalarden fargli olaraq onlarin
nazariyyslarinds muhim ahamiyyst kasb etmir (R. Seeberg,
istinad edilan adabiyyat, s. 766). Bil iss iddia edir ki,
insan azaddir ve istadiyi vaxt Allaha muracisat eds bilasr,
Allahin l0tfd ona yardim edar. Okkam deyir ki, glnah insan
tobistini korlamir, gunah insanin mahiyystini doayismayan bir
dofalik aktdir. Trident Maclisi aydin sakilds bayan edir ki,



Allahin 10tfu irads azadligina dastok verir, lakin insanin
iradasi bu lutfl gabul etmays do bilsar (Bax: Bartmann, istinad
edilan oadobiyyat, s. 468). Okkam va son dovr sxolastlar
torafindan tagdim edilan insan yoxsul va gunahkar deyil, o
insan tabistan har cir yaxsiliga qgadir, iradesi tobii va ya
har hansi digsr xarici quvvalardan azad olan bir varlaigdir.

Orta asrlarin son doévrinds mihim rol oynamaga baslayan va
Liter tarsfindean xususi gaddarliqla hdcumlara maruz qalan
indulgensiya satisi insanin irads azadligi ve onun saylarinin
giymati ils bagli ideyalarin tasirinin artmasi ila izah
olunurdu. Papanin elg¢isindan indulgensiya alan insan abadi
coza ila ovoaz edilacak muvaggati cazadan azad olunurdu va
Zeebergin dediyi kimi, bu insan bdtin gunahlarindan azad
olunacagini ehtimal eds bilardi (yena orada, s. 624).

Ilk baxisdan bels disinmak olar ki, insanin cahannam
9zablarindan qurtarmasi udcun pul odamasinin mumkudnluyu insanin
xilasi UuUcun soaxsi saylarinin effektivliyi ideyasi ils
ziddiyyat toskil edir, cunki gunahin pul ils bagislanmasi
tocribasi kilsa hakimiyyatindsn va sirlarindan asililiga
?saslanir. Hansisa manada burada bir haqigat var; bels bir
tocribs inam ve uUmid yaradir. 9gar insan asanligla cazadan
azad ola bilirdisa, glnahin agirligi nazarsacarpacaq daracada
azalirdi. Insan asanliqla kecmisin ylkindan ve onu incidan
narahatliqdan azad ola bilar. Digar tarafdan, unutmaqg olmaz
ki, Kilsanin aciq va gizli nazariyyasina goéra indulgensiya
moktubu onu alan insanin tovbs etmasina va bitun gunahlarini

[iv]

etiraf etmoasina asaslanirdi.

Reformasiyanin ruhuna kaskin sakilds zidd olan bu fikirlar
mistiklarin yazilarinda, moizalarda va etirafcilar ucun
hazirlanmis gaydalarda da 06z oaksini tapmisdir. Biz bu
yazilarda insan layagatini tasdiq edsan ruhu va insanin
mahiyystini ifads etmasinin ganuniliyinin oaksini goéruruk.
Bununla yanasi, biz artiq 12-ci oasrdan Masihi toaqlid etmsk
ideyasini, insanin Allah kimi olmaga can atmasinin
muamkinluydnd goruruk. Etirafcilar ucun mévcud olan gaydalar



bir insanin dusduyu konkret vaziyyatin darindan dark
edilmasini numayis etdirir ve subyektiv individual
forgliliklari gabul edirdi. Bu gaydalar gunahi insana yuk olan
va onu alcaldan bir agirliq kimi gabul etmir, glnahi insanin
zaifliyi kimi goérurdid. Bu zaifliyi anlamaq va ona hormatls

yanasmaq lazaim idi.™

Son olaraq geyd edsa bilarik ki, Orta asr kilsasi insanin
layagoatini, azad iradsasini shamiyystli hesab edir va qeyd
edirdi ki, insanin saylari faydalidir. Kilss Allahla insanin
oxsarligini, hamc¢inin insanin Allahin sevgisina inanmagq
hiiququnu geyd edirdi. Insanlar an azindan Allaha oxsar
olduglari ucun barabsar va gardas idilar. Orta asrlarin son
dovruinds kapitalizmin inkisafi ils oalagsdar qarisiqliq va
geyri-muayyanlik yarandi. Lakin eyni zamanda insan iradasi va
saylarinin rolunun vurgulanmasi tendensiyasi da giclandi.
Guman etmak olar ki, ham Intibah dévrinin falssafesi, ham ds
Orta asrlarin son dovrunds katolik doktrinasi iqtisadi
vaziyyati hakimiyyat vo mistaqillik hissi veran sosial
gruplarin ruhunu oks etdirirdi. Luterin tolimi iss kilsa
hakimiyyatina garsi c¢ixan ve yeni varli sinifdan narazi olan
orta sinfin hisslearini ifads edirdi. Bu sinif kapitalizmin
artan tasirinds 0zuna tahdidlar gorur va 0zunu gucsuz va
ahamiyyatsiz hesab edirdi.

Katolik snanssindan farqlanan Luterin taliminin iki aspekti
movcud idi. Umuman protestant 6lkalarinds qgabul edilan bu
tolimin bir aspekti har zaman digesr tarafdean daha ¢ox diqgsti
colb edib. Daha cox diqgat edilan aspekt bu talimin dini
masalalarda insana azadlig vermasi idi. Bu aspekt kilsani
malik oldugu hakimiyyatdan mahrum edir va bu hakimiyyati
insanin alina verir. Luterin talimina gdrs inam va xilas
fordin saxsi xidmatlarinin naticssidir, bu konsepsiyaya gors
hayatda har bir sey ucun masuliyyat dasiyan onun 0zunun gazana
bilmadiyini ona veran hakimiyyat deyil, insanin o6zudur. Luter
vo Kalvin taliminin bu aspektini toriflemak UuUg¢un slimizds
kifayat gadoer asas var, cunki bu aspekt muasir comiyyatds



siyasi vo manavi azadligin inkisafinin manbayindan biridir. Bu
inkisaf xuUsusils anglo-saks O0lkalards Puritanizm ideyalari ils
baglidir.

Miasir azadligin digsr aspekti fards verdiyi tacridolunma va
gucsuzluk hissidir. Bu aspektin koklari mustaqilliyin koklari
kimi protestantliq ddvrina gedir. Bu kitab azadligi bir ylik va
tohluks olaraq oyrandiyi dcun sonraki tahlilds Luter va
Kalvinin doktrinasinda azadligin mahz bu neqgativ aspektinin
oaks olundugu tarafi arasdirilacaq, yeni asas diqqgat
fundamental pislik va insanin gucsuzluyuna yonalacak.

Liter ehtimal edirdi ki, pislik insanin tabistindan irsli
galir, bu tabisat insanin iradasini pisliys yoénaldir va insana
xeyirxah amallar etmays imkan vermir. Insan pis ve natamiz
tobioatoe malikdir («naturaliter et inevitabiliter mala et
vitiata natura»). Insan tebistinin pozgunlugu ve dodru olani
secmak azadliginin natamamligi Luterin bdtin tafakklridnin ssas
anlayislarindan biridir. 0, Pavelin romalilara maktubunu da bu
ruhda soarh etmays baslayir: “Bu maktubun magsadi butln
mudrikliyi ve odalsti cismani olaraq mahv etmak, kodkindan
goparmagdir, goy onlar bizim va basqgalarinin go6zinda hamisa
bels gozal va samimi gorunsunlar.. 9sas odur ki, bizim
gozumizun oOnunds olan adalatimiz ve mudrikliyimiz Urayimizdan
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vo sohratparast “man”imizdsn qopardilair.

Literin fikrinca, Allahin lutfidndn o6namli sartlarindan biri
insanin gunahkar olmasi va 0z gucu ile har hansi xeyirxah amal
térotmoys gadir olmamasina inamla baglidir. Insan 6z
manliyini, saxsi irada va qururunu azdikds Allahin lutfdnu
gazana bilar. “Cunki Allah bizi soxsi irademizs gors deyil,
xarici (fremde) amsali salehliys ve mudrikliys goOra xilas etmak
istoyir. Bu amali salehlik vo midriklik bizim icimizds dogmur,
i¢cimizdan golmir, kosnardan galir.. Yoni biz ksnardan galan va
biza tamamils yad olan adalatin na oldugunu oyronmaliyik.”
(Yens orada, Fasil I, 1).

Liter yeddi il sonra yazdigi “De servo arbitrio” (Iradanin



kolaliyi) adli pamfletinds insanin glcsltzluayd ils bagli daha
sart ifadsalar isladir. Bu pamflet irads azadligini mudafia
edan Erasmusa hicum idi. Liter bu pamfletds yazir: “Belalikls,
insan iradasi iki diunya arasinda galan bir badheybatdir. 9gar
onun uzarinds Allah oturursa, o, Allah istayan yera gedir.
Mozmurda deyildiyi kimi: “Man sanin garsinda bir heyvan idim,
amma har zaman soaninls idim” (Ps. 73:22, 23). 9gar onun
uzarinds seytan oturursa, o, seytan istayon yers gedir. Bu
badheybat hansini secacayini, hansini axtaracagini bilmir, onu
yaharlayanlar badheybat ugrunda mibarizs aparir, onu allarinds
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saxlamaga calasirlar. Liter deyir ki, ogsar kimss “bu
mévzudan (irads azadligindan) vaz kecmak (bu an tahlikasiz va
an dindar bir harakat olardi) istemirssa, biz ona sidq Uraklas
deya bilarik ki, insana irads azadligi o6zindan yuxarida
duranlara deyil, 0zindan asagida duranlara minasiboatds
verilib. Allahdan gorxan insanin irads azadligi ola bilmaz, o,
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ya Allahin, ya da seytanin oasiri, qulu va kolasidir.
Insanin Allahin alinda kémaksiz bir alst olmasi ve tabiasten
saf olmamasi, yegans magsadinin Allahin iradasina tabe olmasi,
yalniz Allahin onu dork edils bilmayan bir adalat sayasinds
xilas edoa bilmasi Uzarinds qurulmus toalim uUmidsizliys,
narahatliq va subhalars qgapilmis, eyni zamanda butun gucu ils
Liter kimi 6zins inamli olmaga calisan insanin suallarina
cavab vermirdi. Luter sonunda bu suallara cavab tapir. 1518-ci
ilda ona vahy galir: insan xeyirxah amallari naticasinds xilas
ola bilmsz, o, 6z amallarinin Allaha xos galib galmadiyi
hagginda dusuna ds bilmaz, lakin agar onun inanci varsa, o0, 0z
xilasindan amin ola bilar. Inanc insana Allah tarafindan
verilir, o, subha altina alinmayan subyektiv inanc tacribasi
ils rastlasdisa, xilas olacagina omin ola bilar. Allaha
minasibatds insan dark eden torafdir. Insan iman tocriibasinds
Allahin litfini daddigi an onun tabisati dayisir, cunki o,
imani ils Masiha gqgovusur, Masihin adalsati onun Adamin
gunahindan sonra itirilmis adalatini avezlayir. Lakin insan
he¢ bir zaman butin Omrd boyu xeyirxah qala bilmaz, c¢unki onun
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tobistina xas olan gazabi tamamils yox olmayacaq. ™



Lidterin insanin o6zunin xilasi ucun subyektiv iman tacrubsasina
inam talimi ilk baxisdan onun saxsiyyatina va 1518-ci ils
gadarki tslimina xas olan guclu slibha hissins ziddiyyst taskil
edir. Lakin onun psixoloji cohatdan subhadan oaminliya
kecidinds ziddiyyat yox, sabab-natica alaqgesi var. Biz bu
subhanin tobisti haqgqinda dediklsarimizi xatirlamaliyiq. Bu
subhalar azad disuncadan dogan va hami tarsafindsn gabul edilan
hagigatlari sual altina qoyan rasional subhalar deyildi. Bu
subhalar dunyaya nifrat va haysacanla baxan fardin tacrid
olunmasindan va glcsuzliyundan dogan irrasional slibhalar idi.
Bu irrasional subhalar hec¢ bir zaman rasional cavablarla
aradan galdirila bilmaz. Bu subhalar yalniz fard dark edilan
dinyanin bir parcasina cevrildikds yox ola bilar. 9gar bels
bir sey bas vermirss ki, biz bunu Luter va onun tomsil etdiyi
sinifds go6rdik, insan slibhalari icinds bogaraq gizlads bilar
vo bunu yalniz tam aminlik vad edan har hansi bir formulanin
yardimi ils eds bilsar. Biz goruruk ki, Luterin imtina eds
bilmadiyi aminlik arzusu haqiqi iman ifadssi deyil va azabli
stbhalari aradan galdirmaq ehtiyacindan qgaynaglanir. Miasir
dovrumuzdsa bir coxlari problemi Luter kimi hall edir, halbuki
onlarin dini tasavvirlari yoxdur. Yani onlar fardi “man”in
tonhaligini dof etmak Ucgin xarici gucin alinda alats
cevrilarak aminlik alds edirlar. Luter ucun bu guc Allah idi
vd 0, Allaha saksiz tabe olmaqgla 6zuna inam tapirdi. 0, bu
yolla daxilindaki subhalari sakitlasdirmayi bacarsa da,
onlardan tam xilas ola bilmemisdi. Omrinin sonuna gadar bu
sibhalar Luters azab verib ve o, bu sibhalara qgalib galmak
uclin daha cox mutilik gostarib. Psixoloji cahsatdan iman iki
forqli shemiyyeto malikdir. Iman basariyystls daxili alageni
ifade edsrak hayatin tasdiqi ola bilsar, o, ham¢inin tacrid
olunmus vo hayata negativ miunasibat bsslayan fardin subhays
reaksiyasi ola bilar. LUterin imani kompensasiyaedici
xaraktera malik 1idi.

Subhanin shamiyyatini va onu sakitlasdirmak cahdlarini anlamaq
olduqca oOnamlidir, cunki bu, takca Luter vs sonradan
goracayimiz kimi Kalvinin talimina aid deyil, eyni zamanda



muasir insanin on muhum problemlarindan biri olaraq qalir.
Subhs muasir falsafanin baslangic noéqgtasidir. Onu
sakitlasdirmayin zarurati miasir foalsafa vo elmin inkisafina
guclu taskan vermisdir. Bir cox rasional subhalar rasional
yollarla hall edilss da, irrasional subhalar yox olmadi va na
godar ki, insan azadligin neqativ tarafindan pozitiv tarafins
donmayacak, bu subhalar yox olmayacaq. Muasir dovrda subhalari
susdurmaq Ucun edilan cahdlar, yani dayanmadan ugura can
atmaq, faktlara sahib olmaqla inama olan ehtiyaci odamayin
mumkunlayd va yaxud da basqgalarinin o6zuns inanmasi Uucgun
masuliyyoti Uzarina gotirmius liders tabe olmaqg yalniz subhani
dork etmsys imkan vermir. Insan tacrid olunmasini aradan
galdirmayana va bu dinyada ehtiyaclarina uygun olaraq 0z
yerini tapmayana gadar subha hec¢ bir yers yox olmayacaq.

Literin taliminin Orta asrlarin sonlarinda varli va nufuzlu
insanlari c¢ixmaq sortila butin digsarlarinin psixoloji
voziyyati ils olagsasi naden ibarsatdir? Biz goérduk ki, kohnas
gaydalar dagildi. Insan sabahki gine inamini itirdi ve yeni
igtisadi guclarin, kapitalist ve monopolistlarin tahdidlari
altina dusdi. 9mekdasliq prinsipi ragabatls avaz olundu, asagi
siniflar istismarin artan toasirini hiss etmays basladilar.
Literanligin asagi tabagsa Uc¢lUn cazibadarligi orta sinif dlcln
olan cazibadarligindan farqlanirdi. Ssahar yoxsullari, xlsusilas
do kandlilar c¢ixilmaz voziyystds idi. Onlar amansizliqgla
istismar olunur va ananavi huquqg ve imtiyazlarini itirirdilsr.
Onlarin inqilabi shval-ruhiyyasi 6zunu kandli dsyanlarinda va
soharlordeaki inqgilabi herekatlarda biiruze verirdi. Incil
xristianligin yayilmaga basladigi ilk doévrlards qullarin
umidlarini ifads etdiyi kimi indi do onlarin u4mid va
gozlontilarini ifads edir, yoxsullari azadlig ve oadalst
axtarmaga tosviq edirdi. Liuter hakimiyysata hicum etdiyina va
toliminda Incils séykandiyina gérs, onun talimi ondan avvalki
evangelist carayanlar kimi bu narahat kutlani calb edirdi.

Liter onlarain dastayini yalniz muayyan bir hadds qgadsr qgabul
eda, onlara da muayyan hadds qgadar dastak gostars bilardi;
kandlilar Kilsa hakimiyyatina hicum haddindan c¢ixdiqda va



voziyyatlarinin yaxsilasdirilmasi ucun kigik talablar irali
surdukds Luter onlarla ittifaqi kasdi. Onlar butovlukds
hakimiyyati devirmak ve sosial gaydalarin asasini sarsitmaqgla
tohdid edoan inqgilabi sinfs ¢evrildilar. Orta sinif iss bu
gaydalarin qorunmasinda maraqli idi. Cunki bizim tasvir
etdiyimiz butin c¢atinliklara ragmsn, orta sinif va hatta onun
asagl tobosgoasi miayyan imtiyazlara malik idi ve bu imtiyazlari
asagl sinfin talablarindan gorumaq lazim idi. Bu sababdan da
orta sinif inqilabi harskata garsi idi, cunki bu hoarskat takcs
aristokratiyanin, Kilsanin ve monopoliyanin imtiyazlarini mahv
etmirdi, bu harskat onlarin da imtiyazlarini mahv edirdi.

Orta sinfin olduqca varlilarla olduqca kasiblar arasinda yeri
onun voaziyyoatini murakkab vo ziddiyystli edirdi. Onlar qganun-
gaydanin tarafinds idilar, lakin O0zlari do artan kapitalizmin
ciddi tohlikasi altinda idilar. Orta sinfin an ugurlu hissasi
bels bir parca iri kapitalistlar kimi zangin ve nufuzlu
deyildi. Onlar yasamaq ve taraqqi ugrunda mibarizs aparmali
idilar. Varli tabagoanin dabdabasi onlarin ashamiyyatsizlik
hissini artirir, onlari paxilliq ve kinls doldururdu. Feodal
gaydalarinin mahvi ve kapitalizmin inkisafi onlara yardim
etmadi, aksina, onlari daha boyluk tahliksys atdi.

Literin insan haqginda tasavvurlari mahz bu dilemmani aks
etdirirdi. Insan onu manavi hakimiyysta baglayan bitin
buxovlardan azad idi, lakin bu azadliq onu tanha va narahat
edir, soxsi shamiyyatsizliyi ve gucsuzluyl ils azirdi. Bu azad
vo toacridolunmus insani soaxsi shamiyyatsizliyi szirdi. Luterin
teologiyasi bu acizlik va subha hissini ifads edirdi. Onun
dini terminlarls toasvir etdiyi insan muasir sosial-igtisadi
toraqgli naticasinds peyda olmus insanin vaziyyatinin tasviri
idi. Orta sinif yeni iqtisadi quvvalar garsisinda neca aciz
idisa, Luterin toasvir etdiyi insan da Allah garsisinda o clr
aciz idi.

Liter xiUtbalari ils miraciat etdiyi sosial tabagalari blrumus
soxsi shamiyyatsizlik hissini ifads etmakls kifaystlanmadi; o,
boyuk bir is gérdu ve onlara problemin hallini toaklif etdi.



Insan 6zinin soxsi shemiyyetsizliyini qobul edoarak, fordi
iradasindan tamamila imtina edacsk qgadar alcalaraq, gucundan
imtina edarak Allaha banzays bilar. Luterin Allaha inami ona
tam itast idi. Psixoloji cshatdsn onun inam konsepsiyasi deyir
ki, agar siz tam itast edirsinizss, soxsi ahamiyystsizliyinizi
gobul edirsinizss, Allah sizi seve vo xilas etmak istays
bilar. 9goar siz blutun catismayan cahatlari va subhalari ils
soxsi “mon”inizdon tamamils imtina eds bilsrsinizsa, soxsi
ohamiyyatsizlik hissindan azad ola bilarsiniz va Allahi
saraflandirsarsiniz. Belaliklsa, insanlari Kilsanin
hakimiyyatindan azad edan Luter onlari daha tiranik bir
hakimiyyatsa, Allahin hakimiyystins tabe etdirirdi. Bu
hakimiyyat isa insanin tam itastini talab edir va onun xilas
olmasinin sarti kimi onun fardi “man”inin mahvini talab
edirdi. Luterin “inam”1 taslim olmaq sartils sevilmsk inami
idi. Problemin bu cir halli fardin tamamilsa dovlatin va
“liderin” iradasins tabe olmasi prinsipina oxsayir.

Literin hakimiyyata parastiskarligi va ona olan sevgisi onun
siyasi oqgideasinds da Ozunu gostarir. Luter Kilss
hakimiyyatina, yeni varli tsbagesys va bu tabsganin bir hissasi
olan ruhani yerarxiyasinin yuxari hissasina garsi olsa da,
muayysan hadda gadar ksndlilarin ingilabi harskatini dastaklass
da, goti sakilda dunyavi hakimiyyats, knyazlarin hakimiyyatina
tabe olmagin tersfdari idi. “Hakimiyysts sahib olan insanlar
pis vo imansiz olsalar da, onlarin hakimiyyatinds xeyir var vo
onlar gucu Allahdan alir.. Bunun uUclin do harada hakimiyyat
varsa va o0 hakimiyyat c¢icaklanirss, demak bu, Allahin
istayidir (Romalilara maktub, 13:1).” Ve yaxud da Luter deyir:
“Allah na gadar zalim olsa da, hakimiyyatin mdvcudluguna
razidir, lakin ns qgadoar adalatli olsa da, bu hakimiyysto qgarsi
usyana razi deyil. Knyaz na qgadar boyuk tiran olmasindan asili
olmayaraq knyaz olaraq galmalidir. O, yalniz az bir hissani
edam etdirir, c¢unki hokmranliq etmak uUc¢lin ona toabaalar
lazimdir.”

Onun hakimiyyats bagliligi ve onun qarsisinda bas aymasinin
digar aspekti hidqugsuz insanlara, qara camaata nifratinds



ifads olunur. Bu, gara camaatin ingilabi cahdlari muayysan
haddi asdigda 6zini daha cox biruzs verir. O0ziinin ittihamedici
nitglarinin birinds o, mashur s6zlarini isladir: “Buna gdra da
goy har kas bilsin, kim ki, gizli ve ya askar doyur, oldurur
vo ya bicaqlayirsa, lUsyan edirsa, ondan daha zaharli, zararli
vd ya seytani bir sey yoxdur. Bu, qudurmus iti oldurmays
banzayir, agar san onu oldurmazsansa, o, sani oldurar, saninls
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birlikda ise butun o0lkani oldirar.

Lidterin soxsiyyati ve onun toalimi hakimiyyats ikili
minasibatla xarakteriza olunur. 0, bir tarafdan ham dinyavi
hakimiyyat, ham ds Allahin garsisinda muti itastkarliq numayis
etdirir, diger tarafdan do Kilsa hakimiyyatins Usyan edir.
Onun kutlslars munasibati do ikili xarakter dasiyir. No qgadar
ki, kUtls onun musayysn etdiyi sarhadlsr ¢argivasinda usyan
edir, Ludter onlarladir. Lakin katls onun barast gazandirdigi
hakimiyysts hucum etdikds, o, kutlsys nifrat baslayir.
Azadliqdan gacmanin psixoloji tahlilina hasr olunmus hissads
gostaracayik ki, hakimiyyatsa sevgi baslamak, gicsizlara nifrot
etmak “avtoritar” insanlara xas xususiyyatdir.

Qeyd etmak lazimdir ki, Luterin didnyavi hakimiyysts munasibati
onun dini talimi ils six baglidir. Insani shemiyyetsiz,
gabiliyyatlarinin isa lazimsiz olduguna inanmaga, Allahin
olinds iradssiz alat kimi hiss etmays vadar edsn Luter insani
o0zuns inamdan mahrum edir, onun manliyini alindan alir. Bu
keyfiyyatlar olmadiqda insan onu istismar edan dinyavi
hakimiyysta miugavimat goO0stara bilmir. Tarixi inkisaf
prosesinda Luterin talimi daha ciddi naticalars sabab oldu.
QUrur voe layaqgotini itiran insan Orta osr tafakklrina
xarakterik olan hissi, insanin mansavi xilasinin va manavi
magsadinin onun hayatinin mahiyyati olmasi inamini da itirmis
oldu. Insan hayatinin basgalarinin magsadlarini, yeni iqtisadi
mohsuldarligil ve kapital yigimini reallasdirmaq uclin bir
vasita oldugunu gabul etmays hazir oldu. Literin igtisadi
problemlars munasibati Kalvinls mugayisadsa daha cox Orta asr
tofokklirini xatirladirdi. Insan hayatinin iqtisadi msqgsadlari



reallasdirmaq ucun vasitays cevrilmasi Kalvinds ikrah hissi
oyadardi. Luterin iqgtisadi baxislari ananavi olsa da, onun
insanin shamiyyatsizliyi ils bagli nazariyyssi takca dinyavi
hakimiyyats itasti tablig etmirdi, eyni zamanda insanin
hayatini iqtisadi magsadlars tabe edirdi. Miasir dovrumuzds bu
munasibat insan hayatinin magsadinin ali hakimiyysats, yoni
rohbara voe ya irqi coemiyyata qurban verilmasini elan edan
fasist doktrinasinda aks olunub.

Literin nazariyyasi Almaniya uUclUn na gadar shamiyyatli idiss,
Kalvinin dini nazariyyasi do anglosaks dovlatlari lcgun bir o
godar shamiyystli idi. Kalvinin tsliminin mahiyysati ham dini,
ham da psixoloji cahatdan Luterin taliminin mahiyysati ils
eynidir. Kalvin do Kilsa hakimiyyatina va onun nazariyyasinin
kor-korans qgabul edilmasina qarsidir. Ona gora din insanin
glicslzliyindan bahralanir. Insani alcaltmaq va qlrurunu msahv
etmak onun dusuncalsarinin leytmotividir. Yalniz bu dilnyaya
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nifrat edan 0zunu galacak diunyaya hazirlaya bilar.

Kalvin deyir ki, insan ozunu alcaltmalidir vo bu Ozunualgaltma
Allahin glcuna arxalanma udcun bir vasitadir. Cunki bizim butun
umidimizi Allaha baglamagimizin sababi 6zimizs inamsizliq vo
ohamiyyatsizlik hissindan dogan haysacandir (Yens orada, Kitab
3, Fosil 2, 23). 0, deyir ki, insan 6z taleyinin sahibi deyil.
Biz 6zumizas aid deyilik, bu sababdan da bizim aglimiz,
irademiz diusunce ve foaliyyostimizi musyysnlasdirmamalidir. Biz
OzumuUzun sahibi deyilik va bu sababdan ds na qgadar
bacaririqsa, Ozumizu va bizs aid olanlari unutmaliyiq. Biz
Allaha aidik, bu sababdan ds onun Uucun yasayacaq va onun Ucun
6lacoayik. Insanin 6zins tabe olmasi on dagidici balaya
banzayir va bu baladan qurtulus 6z aglinla hec¢ nayi dark
etmoamak, 6z istoklarina tabe olmamaq, har seyi sandan dnda
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gedan Allahin ixtiyarina buraxmaqdir.

Insan fazilat xatirina fazilats can atmamalidir. Cinki bu,
yalniz tokabbirs sabab ola bilar. “Cinki gadim va dogru
musahidalar gostarir ki, insan ruhunda bir dinya pislik



gizlanir. Vo siz 0OzunlUzdan imtina etmskdan, bitun eqoist
diusuncalari bir kenara atmagdan va butlin diqgetinizi Rabbin
sizdan talab etdiyi va yalniz Onun raziligina godrs say
gostarmali oldugunuz seylara yoénaltmakdan basga cara tapa
bilmazsiniz.” (Yena orada, kitab III, Fasil 7, 2).

Kalvin da xeyirxah amallarin xilas yolu oldugunu dusinmir. Biz
Umumiyyatlo xeyirxah smallare qadir deyilik: “Insanin elsa bir
xeyirxah amali yoxdur ki, Allahin sart mshkamasi garsisinda
pisliya donmasin.” (Yena orada, kitab III, Fasil 14, 11).

dgar biz Kalvin sisteminin psixoloji mahiyyatini anlamaga
calissaq gorarik ki, bu mahiyyat Luterin talimi ils eynidir.
Kalvinin da talimi 6zunu haddan artiq tsnha va hirkmis hiss
edon muhafizakar orta sinif dUcun nazards tutulmusdu. Onun
taliminda bu insanlarin shamiyyatsizliyi, sexsiyyatin acizliyi
vo cahdlarinin isa puclugu aks olunmusdu. Lakin bu iki talim
arasinda clzi bir foarqg de var idi. Luterin yasadigi Almaniyada
tolatumlar dovri idi, tokcos orta tabags deyil, kandlilar va
sohar camiyystinin yoxsullari da kapitalizmin inkisafinin
tohdidi altinda idi, Cenevra iss qgisman c¢icaklanan sahar idi.
15-ci asrin birinci yarisinda bu sahar Avropanin asn muhum
yarmarkasi idi. Kalvinin doévrunda bu sahar yerini Liona verss
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do, igtisadi sabitliyini qorumaqda idi.

Umuman, goatiyystla demsak olar ki, Kalvinin tearsafdarlari
muhafizaskar orta tabags numaysandslari 1idi. Fransa,
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Hollandiya vo Ingiltsrads onun asas torafdarlari inkisaf
etmis kapitalist gqruplari deyil, sonatkarlar ve xirda
sahibkarlar idi. Onlarin bazilari digarlarina nisbatan imkanli
idi, lakin dmumsan bir qrup olaraq inkisaf etmsakda olan
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kapitalizmin tahdidlari altinda idi.

Bu sosial sinif duUcun Kalvinizm Luterangiligla alaqgadar
mizakirs etdiyimiz psixoloji cazibays malik idi. Kalvinizm
azadliq hissini ifads edirdi, amma eyni zamanda foardin
dhomiyyoatsizliyi ve acizliyi hissindan bahs edirdi. Kalvin



deyirdi ki, insan yalniz tam itastkarliq gostarib oOzunu
alcaltdiqda yeni tahlukasizlik alda eda bilar.

Kalvin va Luterin talimlari arasinda incs fargliliklar var ki,
onlar bu kitabin ssas xatti uUcun shamiyyat kasb etmir. Onlarin
yalniz ikisinin ©UGzarinda dayanmaq lazimdir. Birincisi,
Kalvinin qgismat doktrinasidir. Avqustin, Foma Akvinski va
Literin qgismat doktrinasindan farqli olaraq, tale Kalvin
sisteminin an muhdm, ola bilsin ki, markozi
problemlarindandir. 0, taleys yeni mena verir. Kalvins gOrs,
Allah bazi insanlara avvalcadan lutf baxs edir, digarlarini
iso obadi lenatlayir (Yena orada, Kitab III, Fasil 21, 5).

Xilas olmaqg vo ya lanatlanmak insanin hayatda etdiyi yaxsi va
ya pis amallarinin naticssi deyil ve Allah tarafindan insan
dogulmamisdan avval miayyan edilir. Allahin hansi sababdan bir
insani secdiyi, digerini isa lanatladiyi bir sirrdir ve insan
bunun manasini anlamaga calismamalidir. Allahin bunu sirra
cevirmasi soarhadsiz hokma sahib olmasinin gostaricisidir.
ddalat vo sevgi hissina sahib olan Allah ideyasini qgorumaga
calissa da, Kalvinin Allahi har hansi sevgi vo oadalst
hissindan mahrum olan bir tirana banzayir. Kalvin odhdi-Cadida
zidd gedorsk sevginin boyuk shemiyyatini inkar edir vo deyir:
“Xeyirxahligin iman va inam Uzarinda Ustunlidyidndan bahs edan
sxolastiklarin dediklari xasts taxayyllun bahrasidir.” (Yena
orada, Kitab III, Fesil 2, 41).

Qismaot vo ya tale doktrinasinin psixoloji shamiyyoati ikili
xarakters malikdir. 0, bir tarsafden insanin fardi acizliyi va
shamiyyatsizliyini ifads edir. Hec¢ bir nazariyys insan iradasi
vo soaylarinin bu dersaceds shamiyystsizlasdirs bilmez. Insanin
taleyi tamamils onun alindan c¢ixir va insan bununla hec¢ cur
mibarize apara bilmir. Insan Allahin alinds glicsiiz bir
alatdir. Kalvinin doktrinasinin digar torafi Luterin
doktrinasi kimi irrasional subhalarin yatirilmasindan
ibaratdir. Ilk baxisdan ela gorins bilser ki, tale doktrinasi
sibhalari yatirmir, onlari daha da guclendirir. Magsr insan
taleyinin bu dinyaya goalmamisdan avval miayysn edildiyini



bildikds azabli siibhalardsn daha c¢ox sziyyat c¢okmirmi? Insan
0z taleyindan neca amin ola bilar? Kalvin bels bir aminliyin
mévcud olmasi haqginda konkret dalillar géstarmasa da, 06zunin
vo davamc¢ilarinin secilmislara aid oldugundan amindir. Onlar
bizim Luterin nazariyyasini tahlil etdiyimiz zaman galdiyimiz
ozunu algaltma mexanizmi ils bels bir naticeys goalirlar. Bu
aminliys asaslanan tale doktrinasi mitlsq aminliyi noazards
tuturdu. Bu cir saminlik xilas olma imkanini sibha altina
almirdi. Clinki insanin xilas olmasi onun amallarinin naticasi
deyildi, o, anadan olmamisdan Oncae muayyanlasmisdi. Luterin
nazariyyasinds oldugu kimi Kalvinds da fundamental subhas
mutlag aminlik axtarisina sabab oldu. Tale nazariyyasi bels
bir aminliyi tomin etdiyi ulcun subha arxa plana kecirdi va onu
daima bogmaq lazim galirdi. Cuinki insanin aid oldugu icmanin
Allah tarafindon secilmasi kimi fanatik bir inami var idi.

Kalvinin tale noazariyyasinin bir naticasi var ki, onun
uzarinds xlUsusils dayanmaq Llazimdir. Bu, insanlarain
fundamental barabarsizliyi prinsipidir ki, nasist
ideologiyasinda O6zunun an boyuk inkisafini tapmisdir. Kalvina
gora, 1iki tip insan moévcud idi: xilas olanlar va oabadi
lonatlanmislar. Insanin taleyi dogulmamisdan o6nca miayyan
edildiyindan Vo insanin foaliyyatindan V3 ya
foaliyyatsizliyindoan asili olmadigindan bels bir doktrina
insanlarin barabsrsizliyini nazards tuturdu. Ysani insanlar
barabar yaranmayib. Bu prinsip insanlar arasinda hamrayliyin
movcudlugunu da inkar edir, cunki an mihim bir prinsipi, insan
taleyinin on gquclu bsrabsrlik prinsipini inkar edir.
Kalvincilar sadalovcasina dusunurdular ki, onlar Allah
torafindan secilmislardir, basqalari isa Allahin 1lanatins
diucar olmuslardir. Sozsuz ki, bu cur inam digarlarins,
lanatlananlara qarsi darin psixoloji nifrat hissi oyadir.
Onlar bu nifratin Allahdan goaldiyini dusunurdulsr. Muiuasir
dusunca 1insanlarin barabsar olmasi fikrins galsa dsa,
Kalvinizmin berabarsizlik prinsipi yox olmayib. Insanlarin
irgi mensubiyyats gora barabar olmamasi fikri barabarsizliyin
basga prinsip asasinda rasionallasdirilmasina bir subutdur.



Prinsip farqli olsa da, psixoloji noatica eynidir.

Laterin talimi ils miqayisada digar muhum farq, sxlagi say vo
fozilatli vyasamagin vacibliyins daha <c¢ox diqgatin
yetirilmasidir. Insan smallari ils taleyini dayiss bilmir,
lakin onun say gostarmak bacarigi onun xilas olunanlar
sirasinda oldugunu gdéstarir. Insanin alde etmali oldugu
fozilatlara sadalik ve tavazdkarliq (sobrietas), adalat
(iustitia), yani har kas layiq oldugunu alir va insani Allahla
birlasdiran taqva (pietas) aiddir (istinad edilan adabiyyat,
Kitab III, Fasil 7, 3). Sonradan Kalvin nazariyyasinda
fozilatli hayat ve daimi saylarin shamiyyoati daha da artaxir.
Xususils geyd olunur ki, saylarin artirilmasi dunyavi hayatda
ugurla noaticalana bilar ki, bu da xilas olmanin
gostoricisidir.[xvi]

Kalvinizm Ucun xarakterik olan fazilatli hayata xlsusi diqgat
psixoloji mahiyyat oks etdirirdi. Kalvinizm daimi saylari
zoruri hesab edirdi. Insan daim Allahin gaydalarina uygun
yasamali 1idi vo bu istigamatds saylarindsn hec¢ bir zaman
imtina etmamali idi. Bu ideya insan saylarinin onun taleyini
doyismakda hec¢ bir rol oynamamasi fikri ils ziddiyyat toaskil
edirdi. Insanin taleyi ils barisaraq hec¢ bir say gdéstarmemesi
bu ideyaya daha c¢ox uygun goalardi. Lakin bazi psixoloji
tohlillar bunun bels olmadigini go6starir. Narahatliq,
gucsuzluk voa oahoamiyyatsizlik hissi, xususila da olumdan
sonraki tale ils bagla subhalsar insan disincalarini ¢ixilmaz
vaziyyatea salir. Bu cur gorxularla Uz-uzs galan insan
istirahat eds, hayatdan hazz ala va golacakds bas veranlara
bigans gala bilmsaz. Bu d6ziulmaz geyri-musayyanlik vaziyyatindan
vo insani iflic edan soxsi oshemiyyatsizlik hissindan xilas
olmagin vyollarindan biri kalvinizmin oan mihim
xususiyyoatlarindan birins cevrildi. Bu yol daimi faaliyyat vo
nolarso etmak cohdi idi. Burada daimi fasaliyyst macburi
xarakter dasiyir, insan subhs ve acizlik hissina qalib galmak
ucun daim aktiv olmalidir. Bu cur say va aktivlik insanin
daxili glcu va 0Ozuna inamindan yaranmir, bu aktivlik
narahatligdan var gici ils xilas olmaqg istayindan dogur.



Bu mexanizmi panik ataklar yasayan insanda asanliqgla misahida
etmak olar. Hakimindan o6lumls naticalana bilacak xastaliyi
hagqginda bir neca saat cavab gdzlaysan insan tabii olaragq
narahat voziyyoetdadir. Bels halda o, sakit oturub gozlays
bilmayacak. Cox zaman bu narahatliq insani iflic etmirss, onu
kor-korana haraketlars vadar edir. Insan otaqda ora-bura
dolasacaq, suallar vermays baslayacaq, alcatan olan hami ils
danismaga calisacaq, stolunu saligays salacaq, maktub yazacaq.
0, har zamanki isi ils daha aktiv masgul olmaga baslayacaq.
Onun harsaksatlari narahatliginin naticssi olacaq ve o,
acizliyini yukssk aktivliyi ils bogmaga calisacagq.

Kalvinin doktrinasinda say basqa bir psixoloji mahiyysts malik
idi. Insanin yorulmadan say g6starmasi, bu saylar naticasinds
ham manavi, ham do dinysvi islarinda ugQur gazanmasi onun
secilmislar sirasina aid oldugunun goéstaricisi idi. Bu
bezdirici soayin irrasional anlami onun gozlanilsn natica 1ila
bitmomasidir. Bu say sadaca olaraq avvalcadan taleyin hokmu
ila muayyanlasmis bir seyin insanin faaliyyatindan ve nayisa
nozaroatds saxlamasindan asili olmayaraq bas veracayinin
gostaricisidir. Bu mexanizm kompulsiv nevrotiklars aid olan
xususiyyatidir. Bu cur insanlar go6zladiklari isin naticasindan
gorxaraq kiucadaki evlarin pancaralarini va ya agaclari
sayirlar. 9gar ragam cutdursa, demak har sey yaxsi olacaq,
2gar ragom takdirsa, demak insan ugursuzluga dicar olacaq. Cox
zaman bu subhalar konkret hadissys deyil, insanin butun
hayatina aid olur ve o, istar-istemaz isarslar axtarmaga
baslayir. dksar halda daslari saymaq, kart ve ya qumar oynamaq
ils subhs va narahatliq arasinda slagani insan dark etmir.
Insan geyri-miayyan narahatliq hissindan kart oynaya bilar va
yalniz onun foaaliyystinin tahlili gizli mahiyysati, goalacayi
gormak istayini askarlaya bilar.

Kalvinizmds say dini doktrinanin bir hissasidir. 9dvvallar bu,
yalniz manavi saylar idi, sonradan bu saylar professional
sahada foaliyyata ve onun naticalarins, yoni professional
sahada ugura va ya ugursuzluga aid olmaga basladi. UQur
Allahin lGtfdnin slamsti, ugursuzluq isa lanat alamati oldu.



Bu dusuncalar gostoarir ki, daima soay gostormsak va amays can
atmaq insanin acizliyi fikri ils ziddiyyat taskil etmir va bu
clr dusincanin psixoloji noaticasini taskil edir. Belalikla,
say va omak geyri-rasional xarakter alir. Onlar insanin
taleyini dayisa bilmir, clinki tale insanin saylari va amayinin
naticalari nazars alinmadan Allah tsrafindan muayysan edilib.
Soay vo omak sadace olarag taleyi prognozlasdirma vasitasinas
cevrilir. Saylar eyni zamanda doézulmaz acizlik hissindan
gorumaqg Ucun bir sigorta idi.

Qeyd etmak lazimdir ki, o6zluyunda asas maqsada cevrilmis say
vo oamadya bu yeni munasibat Orta asrlar dovru bitdikdan sonra
insanin hayatinda bas vermis on muhum psixoloji dayisiklik
idi. Yasamaq istayan soxs istoanilan comiyyatds islamalidir.
dksar comiyystlards insanlar amayi qullara havals edir, Ozlari
ise daha “nacib islarla” masgul olurdular. Bu comiyyatlards
amak azad insana aid deyildi. Orta asrlar dovrunds do amak
sosial yerarxiyada muxtalif siniflar arasinda barabar
bolunmamisdi vo kobud istismar mOovcud idi. Lakin o doévrdas
amaya olan munasibst miuasir dovrds omays olan minasibatdan
forglanirdi. o9mak bazarda soarfali satila bilsan Kkonkret
mahsulun istehsali olaraq micarrad xarakter dasimirdi. Insan
konkret toalabat ve konkret magssad namins, hayatini temin etmsk
namina c¢alisirdi. Maks Veberin qeyd etdiyi kimi, dinsan
alisdigi hoayat soeraitini toemin etmakdan daha artigi dcln
islomayo say gostarmirdi. Ola bilsin ki, Orta ssr camiyyatinin
bazi qruplari UGcin omak istehsal gabiliyysatinin
reallasdirilmasi idi, sksariyyat iso islomays macbur idi ve bu
macburiyystin xarici tasirlarden gsaldiyi hiss olunurdu. Muasir
comiyyatda yeni olan insanlarin xarici tosir naticasinds
deyil, daxili istaklari ile isleamays macbur olmasi idi. Basqa
comiyyatlarda insani bu cur sayls islemays yalniz sort
sahibkar macbur eds bilsrdi.

Butlin saylari amaysa yonaldan daxili istak istonilan xarici
tosirdoan daha effektli idi. Xarici toesir hsr zaman amayin
effektivliyina mane olan miayysn Usyankarliq dogurur va yaxud
insanlari zoka, tasabbis ve masuliyyat talab edan har hansi



mirokkeb isi yerina yetirmek lcin yararsiz edir. Insani &ziiniin
guluna ceviran daxili istaklari bu keyfiyyatlari inkisaf
etdirir. SO0zslUz ki, insan enerjisinin muhum hissasi amays sorf
olunmasa idi, kapitalizmin inkisafi mumkin olmazdi. Tarixds
azad insanlarin enerjilarini tamamils bir magsada, amays sarf
etdiklari basqga bir dovr olmayib. Yorulmaz amsk havesi sanaye
sisteminin inkisafi uUcun buxar ve elektrik enerjisindan hec¢ da
az ahamiyyatli olmayan asas mahsuldar quvvalardan biri idi.

Indiys gadsr biz orta sinfin niimaysndsasini biirliyan narahatliq
vo acizlik hissindan bahs edirdik. Indi biz onun basqa
xarakterini, dusmancilik vo incikliyini miuzakirs etmoaliyik.
Orta sinfin numayandasinda guclu dismancilik hissinin olmasi
tooccublu deyil. Emosiyalarini ve hisslarini ifada etmakds
¢otinlik c¢akan, mdévcudluguna tahluks yaradilan istanilan
insanda dusmanc¢ilik hissi yaranir. Biz gorduk ki, orta sinif,
xlisusila onun inkisaf edan kapitalizmdsn vyararlanmagi
bacarmayan numaysandalari olverisli vaziyystdsa deyildilar va
ciddi tahliks ils Uz-Uzs galmisdilar. Onlarin dismanciliyini
guclandiran digor bir amil kic¢ik bir kapitalist qrupun nimayis
etdirdiyi dabdabs ve guc idi. Bu qrupa kilsanin an yuksak
ritbali soxslari do daxil idi. Onlara paxilligin yaranmasi
tobii idi. Dusmeancilik ve paxilligin artmasina baxmayaraq,
orta tobaqgo asagilar kimi hisslarini ifads etmak lclin bir yol
tapa bilmirdi. Asagilar onlari istismar edan varlilara nifroat
edirdi, onlarin hakimiyysatini devirmak istayirdi va bu
sobabdan do 6z nifratlarini ifads eds bilirdilar. Hakimiyyata
can atan yuxari tobsgs do aqressivliyini birbasa ifads eds
bilirdi. Orta toabsaqas tabistsn muhafizaskar idi, onlar
comiyyatds sabitlik yaratmaga calisirdilar, onu dagitmaq
istomirdilar. Onlarin har biri daha da cicaklanmak va Umumi
inkisafda istirak etmak istayirdi. Bu sababdan da onlar
duasmanciliyi aciq ifads eds bilmirdilsr, bu hagda dusunmak
bels istemir ve bu hissi bogmaga c¢alisirdilar. Lakin
dismanciliyin bogulmasi onun tamamils mahv edilmasi demak
deyildi; bu haqda dusunmomak demsk idi. Dils gstirilmaysen,
bogulan dismancilik daha da boyluylir va insani tamamils



buruyur, rasionallasdirilmis ve maskalanmis formada insanin
ham basqgalari, ham do 06zu ils minasibatins tasir edir.

Liter vo Kalvin insan saxsiyyatini burdysn bu dusmesngiliyin
tocossumu idirlar. Buna sabsab onlarin bir tarixi saxsiyyat,
daha dogrusu dini lider olaraq insanliqdan nifrat edanlar
sirasinda olmasinda deyildi. Onlarin dini nazariyyasi ds bu
dismancilikls bazadilmisdi ve gliclu, bogulan dismancilik hissi
ils haraksat edsan insanlar ucun yaradilmisdi. Bu dusmancilik
onlarin, xususila do Kalvinin taliminds daha cox Allahin neca
tosvir olunmasinda aks olunur. Bizim hamimiz bu konsepsiya ils
tanis olsag da, Allahin bu qgadar despotik vo amansiz olmasini
tam dork etmirik. Kalvinin Allahi insanlarin bir hissasini hecg
bir asas va izah olmadan agir azablara dicar edir va bu,
Allahin hakimiyysti voa ozomati ils izah olunur. 9lbatts,
Kalvinin 06zU bu konsepsiyaya qarsi irali surulsa bilacak
etirazlardan narahat 1idi, bu sobabdoan do ixtira etdiyi
muxtalif suni konstruksiyalar ils Allahin adalatli ve sevgi
dolu tasvirini yaratmaga calisirdi. Lakin bu obraz inandirici
deyildi. Insanlar {zerinds geyri-mshdud hakimiyyata malik
olan, onlarin tabeliyina va 0Ozlarini alcgaltmasina ehtiyaci
olan despotik Allah obrazi orta sinfin daxilinds olan paxillaiq
vo dusmancilik hissinin ifadesi idi.

Dismancilik ve inciklik basgalari ils minasibatds do ifads
olunurdu. Bunun asas formasi olan etiraz ve (@ozab Luterdan
baslayaraq Hitlers qgadar orta sinfa xas olan xususiyyat idi.
dslinda, hayatdan hszz almagi bacaran varli ve guclilaras
paxilliqg edan orta sinif 6z nifrat ve paxilligini manavi
etiraz kimi rasionallasdiraraq o6zlarini ali tabaganin abadi
lanatls <cazalandirilacagina inandirirdilar.[xvii] Lakin
basgalarina munasibatdsa garginlik o0zinu basqa formalarda da
ifade edirdi. Kalvinin Cenevradaki rejimi haminin har kasa
subha etmasi va dusmanciliyi udzarinds qurulmusdu. Onun
despotik rejiminda sevgi ruhu va dostlug yox idi. Kalvin na
varlilara inanmir, na do yoxsullara yanirdi. Sonradan inkisaf
edan kalvinizmds yadlarla dost munasibata subha ils yanasilar,
yoxsullara garsi qgaddarliq va UuUmumi subha ahval-ruhiyyasi



ifade olunurdu.[xviii]

Dismancilik va paxilligi Allahla tacassim etdirmak va dolayi
yolla bunu manavi goazab kimi ifads etmakdsn basqa dusmancilik
eyni zamanda insanin 0zun® garsi cevrilirdi. Biz Luter va
Kalvinin insanin tabiatan pozgun oldugunu ciddi-cahdla neca
vurguladiglarini gérduk. Onlar insanin 06zinu alcaltmasini
batun xeyirxah asmallarin temali kimi tsqdim edirdilar. Onlar
siurlu soakilds 0O6zlsarini an muti insan hesab edirdilsr va bu,
he¢ kasdo subhs dogurmurdu. Lakin 6zunli glnahlandirmanin va
alcaltmanin psixoloji mexanizmlarini anlayan har bir insan
bunun nifratdsn dogdugunu anlayir va hansisa sababdan bu
nifrat xarici alama deyil, insanin 06zuns qarsi yonalir. Bu
prosesi tam anlamaqg ucun bilmak lazimdir ki, insanin
basqalarina va 0zuna olan minasibati bir-biri ils ziddiyyat
toskil etmir ve burada bir paralellik movcuddur. Amma
basgalarina qarsi dusmancilik suurludur ve aciq ifads edils
bilir, insanin 0zuna qarsi olan dusmanciliyi iss (patoloji
hallar istisna olmagla) qeyri-siduridir va dolay1i va
rasionallasdirilmis formada ifads olunur. Bunun bir formasi
insanin tabisatan pozgun oldugunu va shamiyyatsizliyini qabul
etmasidir ki, bu haqgda biz artiq danismisiq. Diger forma 1iss
vicdan va borc adi ils 6zunlu buruzs verir. Sadaliyin insanin
0zlins garsi nifroti ils hec¢ bir alagasinin olmadigi kimi,
vicdan ve borc hissinin do asasinda hec¢ bir dusmancilik
durmur. 9sl vicdan kamil insan soxsiyyatinin bir hissasidir,
tofokkiuriuniun talablarins amal edan insan 6zinu bir saxsiyyat
kimi tosdiq edir. Lakin Reformasiya dovrundan bu guna qadar
muasir insanin hayatinda gorduyumuz “borc hissi” ham dunyavi,
hoam da dini manada insanin 06zina qarsi dusmanciliyi ils
toacassum olunur. “Vicdan” insanin o6zu tarafindsan 0Ozuna tayin
olunmus nazaratc¢idir. Vicdan insani 6zunun hesab etdiyi arzu
vo maqgsadlari iles hoarakst etmsys vadar edir. Lakin sslinds bu
arzu V3 magsadlar xarici sosial talablarin
0zunkulasdirilmasindan basqa bir sey deyil. Vicdan insani
kobud vo zalimcasina idars edir, onu xosbaxtlik ve sevincdan
mahrum edir, onun hayati hansisa sirli gunahin yuyulmasina



hoasr olunur.[xix] Bu vicdan eyni zamanda “daxili dunyavi
asketizmin” osasini toskil edir va erkan kalvinizma va
sonradan yaranmis puritanizma xas olan xlUsusiyyoatdir.
Tovazokarliq ve hazirki vaziyyatds borc hissinin aks olundugu
diusmoncilik ziddiyyati do izah edir. Bu tavazokarliq har kasa
garsi nifratls bsrabsr movcuddur, moshabbst ve merhamat hissi
isa insanin 6z ustunluyu ils oavaz olunur. 9sl tavazokarliq,
insanlara garsi asl borc hissi onlara qarsi hormatsizlik va
nifrotls birlikds mévcud ola bilmaz. 0zini alcatma va vicdani
inkar etmak isa dusmanciliyin yalniz bir tarafidir, onun digar
torafi iss nifratin ozudur.

Reformasiya dévrinds azadligin mahiyyatinin gisa toahlilini
basa vuraraq ham azadligin spesifik problemi, ham ds ictimai
inkisaf prosesinds iqtisadi, psixoloji va ideoloji faktorlarin
garsiliqli slagoesi ils bagli Umumilasmalar eds bilarik.

Orta asr feodal coamiyyatinds mdévcud olan sistemin dagilmasi
butun tabagalar uUcun eyni naticays sabab oldu: fard tsnha va
tocrid olunmus vaziyyats dusdu. 0, azad idi. Bu azadliq ikili
xarakter dasiyirdi. Insan inam hissini, hansisa icmaya aid
olma hissini itirmisdi. O, ona 1iqgqtisadi va manavi
tohlukasizlik hissi versn dunyadan qoparilmisdi. Lakin o, eyni
zamanda miustaqil dusins va harskat eds bilar, 6z hayatinin
sahibina cevrila bilar va hayatini basqalarinin istoayi ils
deyil, Ozunun istadiyi kimi qura bilardi.

Lakin muxtalif sosial siniflarin Uuzvlarinin real hayat
tocribasi gbéstoardi ki, azadligin bu iki UzU eyni c¢oakiya malik
deyildi. Coamiyyatin yalniz kifayat qgoadar ugurlu olan hissasi
ona real soarvat vo hakimiyyat goatiracsk gadar inkisaf etmakds
olan kapitalizmdsn yararlana bilmisdir. Onlar 6z fealiyystlari
vo rasional hesablamalari ils genislana, fath edsa, hdékmranliq
eda vo soarvat toplaya bildilar. Pul hesabina formalasmis yeni
aristokratiya va mansa etibari ils aristokrat olanlar yeni
azadligqdan bahralanmak, hokmranliq hissins malik olmaq va
fordi toasabbuslar irali surmak dcun alverisli vaziyyatds
idilar. Onlar ham kiutls Uzarinda hdékmranliq edir, ham da bir-



birlori ils mubarizs aparirdilar. Bu sababdoen ds dorin qeyri-
muayyanlik va narahatliq hissi onlara da yad deyildi. Lakin
umuman goturdikds yeni kapitalist sinfi azadligin mahiyyatinin
pozitiv tersafindan bahrsalanirdi. Bu, 0zunu vyeni
aristokratiyanin mensayinde duran, Intibah dévrins aid
modoaniyyatda biliruze verirdi. Inceassnat ve foalsafads bu
madaniyyat insan 1layagatinin yeni ruhunu, iradasini vao
hokmranligini aks etdirirdi. Bu madaniyyatds bazen Umidsizlik
vo skeptisizm do hiss olunurdu. Fardi aktivlik va iradanin
gucuna edilan isarani Orta asrlarin son doévrunds katolik
Kilsasinin talimlarinda da gdrmak olardi. 0 doévrin sxolastlari
hakimiyysta garsi cixmirdilar, onun dominantligini qabul
edirdilar. Lakin onlar azadligin pozitiv tarafina ahamiyyat
verirdilar, insanin 0z taleyini muayyanlasdirmasinds aktiv
rolunu, gucunid, layagatini ve irads azadligini qgeyd edirdilar.

Digar tarafden shalinin asagi tabagasi, saharlarin yoxsul
hissasi vo xususila do koandlilar azadliga can atir, iqtisadi
Vo S$9xsi istismara son qoyulacagina umid edirdilsr. Onlarain
itirilasi c¢ox az seyi var idi, lakin aslde edacaklari cox idi.
Onlari dogmatik incaliklardan c¢ox Bibliyanin fundamental
prinsiplari, gardaslig va adalat maraqlandirirdi. Onlarin
umidlari bir sira siyasi uUsyanlarda ve dini harskatlarda aks
olunurdu. Bu lUsyan va harakatlar erkan xristianliga xas olan
barismaz ruhla xarakterizs olunurdu.

Lakin bizim ssas diqgatimiz orta sinfin reaksiyasi Uzoarina
yonalib. Kapitalizmin inkisafi onlarin azadliq vo
tosabbiskarligina takan versa do, ciddi tahdidlar yaratmisdi.
16-c1 asrin avvallarinds orta sinfin nlumayandasi yeni azadlig
noticoasinds kifayet godoar hakimiyyst vo tohluksasizlik alds eds
bilmamisdi. Azadliq guc va inam avazina tacrid olunma va soaxsi
odhamiyyoatsizlik gatirdi. Bundan basqga, orta sinif varli
tobagalarin dabdabasina ve gucuna garsi goazabls dolu idi. Bu
gozab ham da Roma Xristian Kilsasinin yerarxiyasina garsil
yonalmisdi. Protestantliq oshemiyyostsizlik hissini voe g@ozabi
oks etdirirdi. Protestantliq insanin Allahin sartsiz sevgisins
inamini mahv etmisdi. Protestantliq insanlara nifrat etmayi va



ham oOzuna, hoam do basqalarina guvenmamayi Oyradirdi.
Protestantlig insani magsaddan vasitaya c¢evirmisdi.
Protestantliq “moévcud hakimiyyst manavi prinsiplara zidd
olmamalidir” ideyasina qarsi ¢ixdigi Ucgun dinysavi hakimiyyats
toslim olmusdu. Butun bunlari etmakls Protestantliqg iudey-
xristianliq onanalarins garsi c¢ixmis olurdu. Protestantlaiq
insani, Allahi va dunyani elsa toasvir edirdi ki, yeni olan
acizlik vo ohoamiyyatsizlik hissi tobii bir hiss Kkimi
gorunurdu. Sanki bu hisslar insanin dayismaz xislatindan irali
galirdi ve insan bu hisslari yasamali idi.

Belalikla, yeni dini doktrinalar orta sinfin tipik
numayandasinin hiss etdiklarini ifads etmakls kifayatlonmirdi;
bu hisslari rasionallasdirmaqla, sistemlasdirmakla onlari daha
da guclandirir ve mohkamlandirirdilsar. Bu dini talimlar
deyirdilar ki, acizliyini va tabisatsn pozgun oldugunu gabul
edan insan ozunu alcatmaq ve daimi say gostarmskls hayatini
glinahlarinin bagislanmasina hasr etmalidir. Yalniz bu yolla o,
subha va narahatligqdan yaxa qurtara bilar, taleyi ils
barismaqla Allahin sevgisini gazana va yaxud da an azindan
Allahin onu xilas olunanlardan etmasina Umid eda bilar.
Protestantliq hdrkidualmis, 6z kodkundan qopardilmis, tacrid
olunmus, yeni dunyada yerini muayyanlasdirmays va onunla
minasibat qurmaga calisan insanin talsbatlarina cavab olaragq
yaranmisdi. Sosial ve iqtisadi dayisikliklar naticssinds
yaranmis vo dini doktrinalar ils gluclandirilmis yeni insan
xarakteri 06z novbasinds galacak sosial-iqtisadi inkisafain
mihim faktoruna cevrildi. Insan xarakterinin mahz bu
xususiyyoatlari, islamsk istayi, gsnasatcillik havesi,
basgasinin maqsada catmasi Uc¢ln 6zunud ona alat etmasi, asketik
hayat torzi vo daima Ozunu kimass borclu bilmssi kapitalizm
comiyyatinda mahsuldar quvvays c¢evrilanlarin xarakterik
xususiyyati idi. Bu mahsuldar quvvalar olmasaydi, muasir
igtisadi ve sosial inkisaf mimkin olmazdi. Insan xarakterinds
oks olunan bu enerji mahsuldar qlivvays cevrilmisdi. Insan
xarakterinds aks olunan bu yeni xususiyyatlar iqtisadi zarurat
baximindan alverisli idi. Bu, ham da psixoloji cahatdan



momnunlug gatirirdi. Cunki bu fasaliyyst vyeni insan
saxsiyyatinin talabatina ve narahatliqlarina cavab verirdi.
Problema daha genis manada baxsaq, deys bilarik ki, fardin
hayat tarzini musyyan edan sosial proses, yani insanin
basgalarina va oamaysa munasibati onun xarakterini
muayysnlasdirir; yeni dini, folsafi, siyasi ideologiyalar
insan xarakterinin dayismasi naticasinds voa bu dayisikliys
cavab olarag yaranir va bu yolla da insan xarakterinin
xususiyyatlari guclanir, onlarin moévcudlugu tamin olunur va
sabitlasir; 0z novbasinda yeni yaranmis xususiyyatlar galacak
iqtisadi inkisafin mdhim amilina c¢evrilir voe sosial prosesa
tosir gésterir. Ilk vaxtlar yeni iqtisadi quvvalarin
tohdidlarina cavab olaraq yaranmis bu xlUsusiyyatlar tadrican
yeni iqtisadi inkisafa takan veran va onu guclandiran
mahsuldar quvvays cevrilir.[xx]
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